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۷۸۷۶۵.7٦ 
(۸/۸۱۴5٢. 


پکے از مطبوعات ادارۂ علوم اسلامیه 


4ر 


اشاعت اول ۱۹۱۳ء 


مسلم یونیورسٹی پریس ء علگڑھ 


(۸/۸۱۴٥٢. 
(۸۸۷۸٥۱۴۱3. 


گے نام 


پچ تب-ی-جی--ی-٠-عٌعسھ__ٔمے.ے....._ل_‏ 


۷) ٤ 
۴ ٤ 


۴ و٤‎ 
(۸۸۷۸٥۱۷۱3. 


فارسی کی صوفیانہ شاعری سے متعلق اردو میں کافی مواد موجود 
ہے ء اس لئے اھل اردو بڑی حد تک فارسی کے صوفی شعرا کے 
خیالات سے واقف ہیں , لیکن ٤ربی‏ ای صوفیانهہ شاعری پر خہان: نک 
جھے علم ھے اردو میں کوئی مستقل کتاب نہیں ھے ؛ صرف تاریخ 
تصوف کی کتابوں میں ضمنی طور پر عربی کے کچھ صوفانہ اشعسار 
یا ان گے ترجعے مل جاتے ہیں؛' اس لئے اس موضوع پر اردو میں 
کچھ کام کرنے کی ضرورت تھی ۔ 

شیخ اہن الفارض اپنے صوفیانہ کلام کی بدولت عربی شاعری 
کی تاریخ میں ایک انفرادی حیثیت کے مالک ہیں اور عربی میں ان 
ٍّ وھی مرآبہ ھے جو فارسی میں رومی و عطار کو حاصل ھے ) 
ایسی عظیم شخصیت کے ذکرے سے اردو کا دامن خسالى رھنا ایک 
نمایاں کمی تھی ۔ 

جھے خوشی ھے کہ میرے مشورے پر ڈاکٹر حافظ غلام ءصطافی' 
نے ابن الفارض پر کام شروع کیا اور چند سسال کی محنت کے بعد 
ہے مکمل کردیا ہاب یه کام مطبوعہ صورت میں اھل ذوق کے سامنے 


ھے ء؛ امید ھے 1 وہ اس سے مستقید دوں گے اور آمشد قدر - نا 


سے دیکھیں گے 


عبد العلیم 
ك۲ جون وج 2 وائس چانسلرء مسلم یونیورملٹی 


علی گڑھ 


(۸۷۸۷۱۷۲1٢: 


(۸/۸٥۱۴۱. 


۴ و٤‎ 
(۸۸۷۸٥۱۷۱3. 


تعارف 


شیخ اہو حفص شرف الدین عمر بن الفارض کا مار اسلام 
کے متاز صوفیه میں ہوتا ھے ۔ اور وہ عربی صوفیانہ شاعری کے امام 
مانے جاتے ہیں چھٹی صدی ھجری کے نصف آخر میں یه آفتاں 
طلوع هوا اور ساتویں صدی ھجری کے ریع اول میں نصف التھار پر پہنچ 
گیا يہ وه زمانہ تھسا جب اسلامی آصوف مدارج ارتقا کو طے کرتا ھوا 
نقطة عروج کو پہنچ رھا تھا ۔ ایک طرف شیخ اکبر محی الدین بن 
عربی کے صوفیانہ افکار کا غلفلہ بلند ہو رھا تھا اور دوسری طرف 
ابن الفارض کی شاعری کے نغمے فضا میں گونج رھے تھے ' گویا 
عربی تصوف کے آفتاب اور ماہتاب دونوں ساتھ ساتھہ اپنی اپنی چمک 
دمک سے دنیا کو عنور کر رھے تھے ۔ 

اس میں کوئی شک نہیں کہ عربی کی صوفیانہ شاعری فارسی 
کے مقابلہ میں پست ھے , تاہم جہاں تک صرف عربی زبان کے صو 
شعراہء کا تعلق ھے ابن الفارض نہ صرف اپنے دور کے امام تھے باکه 
حقیقت یہ ھے کہ آج تک اس مدان میں ان کا کوئی حربف بدا 
نہ ہوسکاٴ خود ابن عربی کی شاعری ابن القارض کے قفائد سے 
آنکھیں نہیں ملا سکتی. اگرچہ این عربی کا مرنیہ عربی اثر میں ااسا 
باند ھے که ان کی صوفانہ تحریروں کے مابله میں فارسی ثر بھی 
کوئی جواب پیش نہیں کرمکتی . اس طرح ابن الفارض ھی کو عربی 
تعوف کے شاعر اعظم ہونے کا فخر حاصل ھے ۔ 


(۸٥۴۲5٢. 


(۸/۸٥۱۴3. 


میں نے جب شیخ ابن الفارض پر کچھ کام کرنے کا ارادہ کیا 
تو سب سے پہلے شیخ کے دیوان کا بالاستیعاب مطالعہ شروع کیا ء ایکن 
جلد ھی مجھے محسوس ہوا کہ شیخ کا کلام کافی مشکل ھے , اس اشکال 
کی وج معنوی دقت کے علاوہ لفظی رعایت بھی ھے جس سے شیخ 
کا کلام ملو ھے ۔ اسی انا میں مجھے رید بن سالب کا مرنب 
کردهہ ایک دبوان مطبوعہ مصر سنہ ۱۳۰۹ھ مل گیا جس میں 
دو شرحیں موجود ھیں؛ ایک شرح شیخ حسن الہورینی (م : )۰۱۰٢۲٢‏ 
کی ھے جو لغوی و نحوی اعتبار سے ھے اور دوسری شرح شیخ عبدالفنی 
النابلسی (م : ۱۱۴۴ ھ) کی ھے جس میں صوفیانہ انقطہ انظر سے اشعار 
کی تشریح کی گئی ھے ء رشید بن غالب نے اس دیوان میں اول الذ کر 
شرح پوری شھل کردی ھے اور دوسری شرح سے بقدر ضرورت 
افتباسات لئے ہیں ۔ اس کتاب سے شیخ کے کلام کو سمجھنے میں 
جھے بڑی مدد ملی ۔ 

لیکن تائیہ کبری'ٴ جو شیخ کے تمام قصائد میں سب سے زیادہ 
طویل ء اھم اور ایک ہے مثال شاھکار ھے وہ اس دیوان میں شامءل 
ہیں مت ان نے ای کی فرم شیع ابی لے ھی میں لکہی اور اس 
کا عذر یہ پیش کیا ھے کہ اس قصیدہ میں فقائق صوفیہ کا بیان ھے اور 
اس کی شرح اس شخص کے لئے کن نہیں هے جو صوفیہ کے حالات 
سے متەصف نہ ہوء غرض اس قصیدہ کی کوئی عربی شرح جھے نہ 
مل سکیء البتہ انگریری میں پروفیسر نکلسن کی ایک کتاب 


20ت ۷/۷0511 91۵7ا م٠‏ 50۵15 مل گئی جس میں اس قصیدہ 3 انگریزی 


(۸۷۸۱۴۱٥٢. 
۷ و٤‎ 


ترجمە اور جابجا کچھ تشری موجود هےء اس کتاب سے بھی میں 
نے استفادہ کیا ھے ؛ اس کے بعد پروفیسر آربری کی کتابیں بھی نظر 
...0 جن میں ابن الفارض کی نظموں کا انگریزی میں آرجمہ 
کیا گیا ھے ۔ 

غرض اس طرح شیخ کے دیوان کو شروع سے آخر تک سمجھ 
لپنے کے بعد جو نمایاں عنوانات ذھن میں آئے ان کے تحت میں نے 
ختلف مقامات سے کچھ اشعار کا انتخاب کرکے اردو میں ان کا ترجمہ 
و تجزیہ کیا پھر مختلف کتابوں میں جن کی فبہرست آخر میں شامل 
کردی گئی هے جو کچھ شیخ کے متعاق مل سکا اسے جمع کرنے 
کے بعد تمام مواد کو ایک مناسب ترتیب کے ساتھھ عرتب کر دیا۔ 

پہلے خیال تھا کہ اسلامی تصوف کی مختصر تاریخ بھی اس میں 
شامل کردی جائیے اور جو صوفبانہ خیالات ابن الفارض کے کلام میں 
ملتے یں ان میں سے ھر ایک کی ابتد و ارتقا پر کچھ روشنی ڈا ی 
طاع لو ور موالی کے رن ےس جت ان سی 2 
ساقط کردیا اور اپنے کام کو شیخ کے کلام هی تک مدود رکپا 
جو مکمل ہونے کے بعد ماھنامه ممارف , اعظرگڑھم کے جون نا 
دسمبر ۱۹۹۸ء کے شماروں میں بالاقصاط شائع ہواء اس پر بعض 
ہزرگوں اور دوستوں نے میری عزت افزائی فرمائی اور یہ خواہش ظادر 
کی کہ اسے کتابی صورن میں شائع ہونا چاھئے ناک اس کا فائدہ 
عام ہو سکے ء اس لئے نظر انی اور کچھ اضأفوں کے ساتھہ اب اسے 


کتاہی صورت میں غائم کیا جا رھا ھے ۔ 


۷۸۷۶۵ 


(۸٥۱۴۱٥٢. 


یس 


آخر میں محترم پروفیسر عبدالعلیم (وائس چانسلر ٴ مسلم یونیورسٹی 
علیگڑھ) کا شکرگزار ہوں جن کے ارشاد پر میں نے یہ کام شروع 
کیا تھاء موصوف ھی کی درغنمائی میں بہ کام پایه تکمیل کو پہنچا اور 
راوس را ات ظا ور سے اوک 


منظر عام ہر آئی - 


۸ جون ۱۹۵۳ء غلام صطفی 


(۸۸۷۸۱۴۱٥۱. 
(۸/۸٥۱۴3. 


فہر ست مضاعین 


پیش افظ 
تمارف 
پہلا باب ) سوانح حیات ) 


ولادت و نسب 

تعلیم و ربیت 

خاندان اور اھل و عیال 
خلوت و گوشہ نشینی 
سفر حجاز 

قیام حجاز 

حجاز سے واپسی 

شہرت و عظمت 

سلطان اماک الکامل کے دربار میں 
شبخ 5 تذکرہ 

سلطان کا شوق زیارت 

عبادت و ریباضت 

وجد و طرب 


وفاتے 


دوسرا باب (اخلاق و عاھات) 


ری کائزہ 


مسج سس ے .یس س39 ً.ْ 


۷۸۷۶۵١۳7 
(۸/۸۱۴۱5. 


ص 


شیخ سہروردی کی ملاقات 
شیخ جعبری کی ملاقات 


اخلاق و عادات 


تیسرا باب (آثار و باقیات) 


چوٹھا بہاب 


قصائد 

وَاضّات 

الغاز و معمیات 

کلام کی اہمیت و مقہولیت 
(شعری خصوصیات و کمالات) 
شعری اسلوب 

صنائع افظيه 

محاسن معنویہ 


قادر الکلامی ْ 


پانچیاں باب ( بنیادی موضوعات و خیالات) 


چھٹا ہاب 


بنیادی مضامین 

ناصح کا تصور 

مقامات مقدسهہ کی یاد 
ساربان سے خطاب 
تکرار معانی و عاورات 
( صوفیانہ افکار و نظریات) 
توف 


مقامات 


۷ًٔ و٤‎ 


٦ؿ‎ ۔٥‎ 


٢۳٣٢ 
۱۸۵ ۔٤2‎ 
٣ٰ 


م۸ 


قوانی 
اشاریہ 


تصصحات 


احوال 

وجد و طرب 

فتاء فی اللہ 

فناء الفناء 

بقاء بالل 

صوفیانہ خیالات کی نوعبت 
شیخ کے عوفیانہ خیالأت 
نظم السلوک 

عہد ازل 

سکر اور صحو 

جمع و تفرقہ 

فاو بقا 

اتحاد باللہ 

شیخ پر حلول و انحاد کا الزام 
شیخ کا حلول سے انکار 
انحاد کے متعلق شیخ کی وضیحات 


ککٹکتتسس۔ ےم .. ١...‏ 


(۸۸۷۸٥۱۷ )3٢.0 


خ 


8٥٤4 


۲۱١ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


پہلا باب 


کسی شاعر کے کلام کو پوری طرح سمجھنے کے لئے پہ 
ضروری مے کہ اس کی کتاب زندگی کے اوراق کو پالا جسائے 
تاکە یه معلوم ہوسکے کہ اس کے افکار و خیالات کے سرچشمے کسا 
ہیں ء اس کے رجحانات و میلانات کی سمتیں کن حالات میں اور 
کن طرح متعین ہوئی ہیں اور کن واقعات و حوادث نے اس کے قاب 
و ذھن پر کیا اثرات ڈالے میں؛ اس مقصد کے پیش نظر جب ہم اں 
الفارض پر نظر ڈااتے ہیں تو ہم کو بڑی مایوسی ہوتی ھے ' کیونکہ 
ان کی زندگی کا اکٹر حصهہ اب تک پردۂ خفا میں ھے . تذکروں میں 
جو کچھ ملتا ہے وہ بہت ھی مختصر اور ناکانی ھے ۔ 
سب سے پہلے شیخ اہن الفارض کے اواسے شیخ علی :نے ان 
کے قصائد کو باضابعلہ طور پر صحت کے ساتھ جەع کیا تھا اور اس 
کے مقدمہ میں شیخ کے کچھ, حالات یی درج کر دیے تھےء ایسا 
معلوم ہوتا عے کہ بعد کے تذکرہ آویسوں نے زیادھ تر اسی سے خوثہ 
چینی کی ھے'۔ شیخ علی نے بھی زندگی کے عرتب حالات پیش نہیں 
۱ (۱) رات الحروف کے سامنے بھی شیخ علی ہی کا بیان کے سا 
شرح دیوان اہن الفارض مرلبہ رشید بن غالب؛ مطبوعہ مصر ۱۳۰۹ھ 


: 1 ۱ 
کے مقدمه میں موجود ہے , امس ک علاوہ دیگر عتمدد تصااف ‏ 
بنا کوجودہ ھے . اس نے ار 2 ٰ4 


پیش نظر ہیں جن میں سے چاد اہم گتاہوں کے حوالے اپنے مقامات 
پر دیے جائیں گے - 


101(77--1 


وٹ ہ۲ہ17۲ہے... . _ےےےِ۔.۔ _ِ 
۸۱۲3001 


(۸٥۱۴۱3٢. 


کیۓے 
زیادہ تر کرامات ھیں 7 کرامات کی صورت میں پیش کیے گئے ہیں - 


عقیدت مندوں کا تو عمیشہ ھی سے یہ طریقهھ رھاھے که 


ھیںء بلکه کچھ متفرق واقعات و حالات جمع کر دیے ھیں جو 


بزرگوں کی زندگی میں سب سے زیادہ کرامات ھی سے ان کو دلچسچی 
ھوتی ہے ء اس لئے رفتہ رفتہ زندگی کے اصل واقعات تاریکی میں چلے 
جاتے ہیں یا ان پر کرامات کا رنگ چڑھ جاتا ھے اور ان کی ساری 
زندگی چند خوارق و کرامات ھی کے اندر محصور ھوکر رہ جاتی ھے؛ 
چنانچہ اہ الفارض کی زندگی بھی اس سے مسثنی' نہیں ھے ۔ 

يہ بھی هوتا آیا مے کہ جب کسی چمن میں کوئی دیدہ ور 
جان بہار بن کر سودار ہوتا ھے تو مششاقان جمال اس کے رنگ و 
ہو کی رعنائیوں میں اس قدر محو ہو جاتے هیں کہ کسی کو یہ سوچنے 
کا ەوش ھی نہیں رھتا کە یه . گسن :من سے اگا ھے؛ کس آب و 
ھوا نے اس کو پروان چڑھایا مےے کس باغبان نے اس کی نگہداشت 
کی ھے , کن ہواؤں نے اسے عطا کی ھے اور کن شعاعوں نے 
اس کو یہ آب و رنگ بخشا ھے ء چنانچه غیخ کے معجز نما کلام 
کی آب و تاب سے بھی اەل زمانہ اس درجھ مسحور تھے کہ ان کو 
شیخ کی زندگی کے دوسرے خد وخال کی طرف نظر اٹھانے کا خیال 
نہ رھا اور جب ایک عرصة دراز کے بعد یہ طاسم ٹوٹا اور اھل نظر 
کی آنکھیں کھلیں تو اس وقت زمانہ اپنا کام پور کرچکا تھا اور شیخ 
کی زندگی کے حالات کا سفینه بحر ظلەات میں غرق ھوچکا تھا ۔ 

بہرحال کچھ بکھرے ہوئے تار و پود پیش گئے جا دھے ہیںء 
مد ھے که اھل بصیر ت ان ھی کے پبردوں پر اصل حقائق کی کچھ 
جھلکیاں دیکھہ لیں گے ۔ 


(۸/۸۱۴۱٥. 
(۸۷۸٥۱۷3. 


ولادت 7 نسب 2 


شیخ ابن الضارض کی ولادت ذوالقعدہ کی چوتھی تاریخ 
ے۔' کو قاہرہ میں ہوئیء ان کا س۔لسلہ نسب بنو سعد تک پہنچتا 
ھے جو بی عربی“ کی دائی حلیمہ معدیہ کا قبیلہ تھاء آبائی وطن شام 
کا مشہور و معروف اور مردم خیز مقام حماۃ ہے ء لیکن ان کے والد 
ابوالحسن علی بن المرشد وطن سے ھجرت کرکے مصر چلے آئے تھے ٭ 
ان کو علم الفرائض سے گہری واقفیت تھی چنانچہ اسی سے متعلق 
قاەرہ کے محکمة قضا میں وہ ایک اھم خدمت پر ماەور ہوگئے تھے , 
اس تعلق سے ان کا لقب الفارض ہوگیا؟ اور اسی نسبت سے ان کے 
صاحبز آدےھ بعد میں ابن الفارض کہلائے , کچھ عرصه کے بعد شیخ کے 
والد کو قاضی القضاة کا عہدہ پیش کیا گیا لیکن انھوں نے اسے قبول 
نہ کیا اور ملازمت سے سبکدوش دو گئے اس کے بعد باقی زندگی 
جامع ازھر کے قاعة ا حطابة میں کوشہ نشین ہوکر عبادت و ریاضت 
میں گذار دی؟۔ 


۲ شی کے سال ولادت میں اختلاف ھےء ات خلکان‎ (١) 
رٹم گ۲ میں ٥ھ تحریر کیا‎ : ١۱٢١: وفیات الأءیان ج :۱۴ ص‎ 
۴ ۸۸۹۵۹ ھے اور 0- مقدمةً دیوان (مرتة خلیل الجوری 7 مطہوعة بیروت‎ 
ء۵٥ میں بھی درج ھے لیکن شذرات الذەمب ج: ٥ء ص ۱۲۹ میں‎ 


ت 


ملتا ھے اور مقدمہۂ شرح دیون (مرتبه رشید بن غالب ؛ مطبوعة مصر 
٦۰ئھئھ)‏ میں صفحه ۳ پر ٥٥٢۹‏ مھ یا ٦ھ‏ دیا هواھے جب کہ 
اسی مقدمہ میں صفحہ ٣۳‏ پر غ۵ ہ درج ھے ۔ 

)٦(‏ غذرات الذھب لاہن عماد, مھر ۱۳۵۱ھ ج :ھ 


ص :۷۲۹٢۱۔‏ 


(۳) مقدمه شرح دیوانء ص : ۴۔ 


۴ و٤‎ 


(۸/۸۴۲51. 


تعلیم و تربیت ۔ 

شیخ کی تعلیم و تریت میں ان کے والد ماجد کا بڑا حصهہ 
معلوم ہوتا ھے اور جیسا کہ مذکورہ بالا بیان سے ظاہر ہوتا ھے شیخ 
کے والد ایک عابد و زآہد اور صوفی منش بزرگ تھے ء ساتھ ھی علم و 
فضل میں بھی ان کو ایک بلند مقام حاصل تھاء چنانچه مجالس قضا کے 
علاوہ ان کے یہاں علمی مجلسیں بھی هوا کرتی تھیں جن سے تشنگان علم 
سیراب ہوتے تھے' اس طرح ابن الفارض نے زھد و تقوی' کے ماحول 
میں آنکھ کھولی اور اسی کے آغوش میں ان کی نشو و نما ہوئیء عربی 


کا بہ مشہور شعر ان کے حال پر پودی طرح صادق آتا ھے : 


أنانی هوا ما قبل أن أعرف الھوی' 

فصادف قلہی فار غافدکتا 
(ابھی مجھے محبت کا کچھ شعور بھی نہ تھا کہ اس کی 
محبت میرے پاس آگئیء پھر میرے دل 1 جو خا می 
پایا تو ا 


میں جاگزیں ہوگئی -( 


تی 
مرزا فالب کا یہ شعر بھی اسی کی ترجمانی کرتا عے : 
پنہاں تھا دام سخت ‏ قریب آشیانہ کے 
اڑنے نہ پائے تھے کہ گرفتار ھم هوئے 
غرض ابن الفارض کی تربیت زھد و عبادتء عفت و قناعت اور 
صلاح و تقوی' کے سائے میں ہوئی ۔ ابتدائی تعلیم اپنے والد ماجد سے 


حاصل کی 7 جب عنفوان شساب کو پہنچے 72۰ دم شافعی کی 


۴ : مقدمة شرح دیوانء ص‎ )١( 


۴ًٔ ٤ 
۷ً ٗ ٤ 


٥ 


تحصیل گی اور علم حدیث ابن عساکر' سے حاصل کیا ۔ 
حاندان اور اھل و عبال 

ابن الفارض کا گھرانا خوش حال تھاء دولت و ثروت کی 
فراوانی تھی اور ھر قسم کی آسایش کے سامان موجود تھے ء لیکن 
ایسا معلوم ہوتا ھے کہ ان کو شروع ھی سے عیش و عشرت کی 
زندگی کچھ زیادہ پسند نہ تھی؛ فقر و فاقہ اور سادگی و قناعت کی 
طرف طبیعت کا میلان تھاء تاہم انھوں نے تجرد کی زندگی پسند نہیں 
کی بلکہ ازدواجی زندگی بسر کی ء چنانچه ان کے دو بیٹوں اور ایک 
بیٹی کا پتہ چلتا ھے ۔ اہک بیٹے گا نام کمال الدین محمد اور دوسرے 
گا عبدالرحمن تھا؟ صاحہزادی کا حال کچھ معلوم نہیں ہوسکا, الیتہ ابن 
الفارض کے ایک نواسے شرخ علی کا نام اس حیثیت سے زندہ ھے کہ 
انھیں نے سب سے پہلے اپنے نانا کے دیوان کو قاعدہ سے مرتب کیا 
اور ان کے کچھ سوان حیات بھی مختصر طور پر اس کے مقدمہ میر 


درچ ہے نے 

)0( 4 اہن عداکر مشہور و معروف ابوالقاسم !بن علیء صاحب 
“2 تاریخ دمشق ٤‏ نہیں ھیں کیوں که ان کی وفاے ١‏ ھ میں ہو چکی 
تھی بلکه یہ ان کے صاحبزادے القامم بن علی ہیں جن کا وطن اگرچہ 
دمشق تھا لیکن وہ مصر بھی کی تھے اور اھل تفر نے ان ہنع علم 
حدبثی اخذ کبیا تھاہ۔ ملاحظہ ہو: میزان الاعتدال الٹھبی. مصر 
۵ء ج : ۴ء ص 1٦٦٦۹‏ اور الأعلام لازر کلی ء ج ٦٦ء‏ اص : ۷ا 


١١و‎ ٣ : دیکھئے مقدمة شرح دیوان, ص‎ )٦( 


(۸٥۱۷۲5٢. 


(۸/۸٥۴۱5. 


خلوت و گوشہ نشینی ۔- 


اہن اافارض کے دل میں زھد و تقویٰ' اور عمادت و ریاعت ک6 
شوق تو گھر 1 ماحول اور وااد ہزر گوار کی صحبت و تربیت ھی 
کے اثر سے پیدا دوچکا تھاء اں کی صوفانه زندگی کی ابتدا اس طرح 
ہوئی کھ کبھی کبھی گھر کی زندگی اور آبادی سے ان کو بڑی 
وحشت معلوم ھوتی تھی اور خلوت و عزلت کا اشتیاق غالب و جاتا تھا 
اس وقت وہ اپنے والد سے اجازت لے کر کوه مقطم پر چلے جاتے 
اور ومیں دن رات قیام کرتے تھےء ان کا دل تو یبی چاھتا تھا ک٭ 
کچھ عرصہ تک اسی طرح خلوت میں زندگی گذاریں ء لیکن والد 
ماجد کی شفقت و محہت اور ان کے تعلق خاطر کا خیال کرکے جلد 
ھی گھر واپس آجاتے تھے ۔ ان کا یه معەول والد بزگوار کی زندگی 
سان ات جاری رھا'ء ان کے اتتقال کے بعد ابن الفارص نے 
خلوت و آنزواء کی طرف زیادہ توجە کیء وہ اکثر آبادی سے باھر 
پہاڑی پر نکل جاتے اور وھیں مراقبہ و محاسبہ میں وقت گذارتے ء لیکن 
اس راستے میں ان کے کسی اسنتاد اور مرشد کا پتہ نہیں چلتاء ایک 
مرمہ تک وہ اسی طرح خاوت او عزلت اور عبادت و ربساضت میں 
مصروف رھےء مگر اب تک ان کو شرح صدر حاصل نہ ہوسکا اور 
معرفت اہی کا دروازہ ان پر نہ کھلاء جس کا ان کو خود بھی بہت 


زیادہ احساس تھا - 


(ہ) نفحات الائس لاجامیء تہران ٣۳٣ ٦‏ ھء ص ۵٠٥٥۹:‏ 


(۸۷۸۱۴۱٥٢. 
۷ً ٗ ٤ 


سفر حجاز ۔ 

اسی اثنا میں ایک دں ان کے ساتھ ایک خاص واقعه پیش آیا 
جس 81 بنا ار انھوں نے حجاز کا سفر کیا کم واقمہ ان 7 زندگی 
میں ایک اہم موڑ کی حیثیت رکھتا ہے ء اس کی تفصیل' یہ ھے کہ 
ایک دن وہ حسب معمول اپنی سیاحت سے واہپں آئے اور مدرسہ 
سیوفیہ' میں داخل ہو گئے ء وهاں انھوں نے ایک بوڑھے بقال (سبزی 
فروش ) کو دیکھا جو وضو کر رھا تھا لیکن اس کا وضو طریقة مسنونہ 
کے مطابق نہ تھاء ہاتھوں کو دھونے کے بعد وہ پاؤں دھونے لگا ۰- 
سر کا مسح گیا اور منه دھونا شروع کردیا ۔ یہ دیکھہ کر ابن اافارض 
نے اس سے کہاء دا بوڑھے ! تیری یہ عەر ھے اور تو یہاں مدر۔ہ 
کے دروازہ پر علماء و فقہاء کے درمیان اس طرح ہے ترتیب وضو کر 
رھا ھے > ۔ یہ سن کر اس نے ابن الفارض کی طرف دیکھا اور کہا 
ہے عمرا تم 1 مصر میں رہ کر شرح صدر حاصل نہیں ہو سکتا 
تم کو تو مکه مکرمہ ھی میں یہ مقام حاصل ہوگا اور اب اس کا وقت 
آگیا ھے لٰذا تم فور مکہ کا قصد کرو ۔ ابن الفارض کہتے ہیں کہ 


اٰس کی اس بات سے میں نے سمجھا لیا 1 4 شخصس اولیاء اللہ میں 


. ملاحظه ہو: مرآة انان للبافمی ' مطا۔وعہ دائرة ا معارف‎ (١) 
حیدرآباد ۹ھ ہے و ص :۵غ ؛ نفحات الاس الجامی _ مطوءہ‎ 
تہران ۱۳۳۹ ص :۰م‎ 

(٦)‏ مدرسہ سیوفیہ کو سلطان علاح الدین ابو 


وبی نے قائم کیا 
تھا جو خحقيھ گے نے مخصوص تھاے دیکھئے حسن الماضرة للسیوطی ٠‏ 


مطبوعہ مصر ۵۹ وء ج ؛ ٢٣‏ ص :۱۸۵ 


-ِى>” سس ے->۔.. .۹. ۔ ۔_ ‏ .. _ 
۸۱۲30 


(۸/۸۴۲5٢. 


سے ھے لیکن غلط طریقے سے وضو کر کے اپنی جہالت کا اظہار کر 
رھا ھے اور بظاھر سبری فروشی کے کاروبار میں لگا ھوا ھے تاکہ اس 
کا مرتبہ کسی پر ظاہر نہ ہو اور وہ گمنامی و ہے سرو سامانی کے 
ساتھ زندگی گذار دے۔ یہ سوچ کر ابن الفارض اس کے پاس بیٹھہ گئے 
اور عرض کیا ه حضرت ! کہاں میں اور کہاں مک ایام حج کے علاوہ 
اور کسی زھانہ میں کوئی قافله بھی ادھر نہیں جاتاء, اس لئے میں اس 
وقت وہاں کیسے پہنچ سکنا ہوں۔ شیخ بقال نے نظر اٹھائی اور 
ھاتھوں سے اشارہ کرکے فرمایا کہ مکه تو یہ تمھارے سامنے ھی ھے۔ 
اہن الفارض کہتے ہیں کہ میں نے جو آنکھ اٹھائی تو واقعی مجھے ہوی 
مکہ سامنے ھی نظر آیا اور اسی وقت میں اسی دخ پر چل پڑا * 
چنانچہ اس سفر میں مکہ برابر میری نگاہوں کے سامنے رھاء یہاں تک 
کہ میں اس کے قریب پہنچ گیا اور جیسے ھی اس کے اندر داخل 


ہوا میرے دل کے اوپر سے پردہ اٹھ گیا اور سینہ کھل گیا۔ 


قیسام حجاز . 


اِس طرح اہن الفارض حجاز پہنچ گئے ‏ جہاں انھوں نے تقریباً 
بندرہ سال تک قیسام کیا' اس عرصہ میں مسلسل عبادت و ریاضت؛ 
ترکیڈ نفس اور تطہیر باطن میں لگے رھے ء وہ زیادہ تر مکہ کی وادیوں 
اور پہاڑیوں میں اپنا وقت گذارتے تھے ء یہاں تک که وہاں کے جنگلی 


()١()‏ یافعی بت قیام حجاز 1 مدت بارہ سال لکھی ہے لکن 
اکٹ ماخذ سے پندرہ سال ھی معلوم ھوتی ھے۔ 


(۸۷۸۱۴۱٥٢. 
(۸۸٥۱۴31. 


جانوروں سے بھی وہ مانوس دو گئے تھے ء جیسا َ اپٹے ان اشمار میں 
اٰاس طرف اشارہ کیا ھے : 
و جنبنی يك وصل معاٹری 
و حببتی ماعشثت قعلع ۃشیر نی 
و آبعدنی عن أربعی بعد أرہع 
شسابی و عقلی و ار تیاحی و صحتی 
فی بعد أوطانی سکون !لی الفلا 
وبالووحش آنسی إذ من الانس وحشتی' 
(تیری محبت نے مجھے میرے ساتھیوں سے جدا کردیا 
اور زندگی پھر 7 لئے خاندان سے قطع تعلق 1 
میری نظر میں محہوب بنا دیا اور مجھہ سے میرے شراب 
عقل ء راحت اور صحت چاروں کو چھین لیئے کر 


بعد میرے دیار سے مجھے دور کر دیا ۔ 


بس اب وطن چھٹنے کے بعد میرے لئے ادشت هی میں 
سکون ھے اور جنگلی جانوروں سے مجھے انسیت ھے 
کیونکه انسانوں سے مجھے وحشت ہوتی ھے ۔) 

اس موقح پر بیساختہ حضرت داغ کا یہ شعر یاد آگیا ھے :۔ہ 
دوش و حواسء تاب و تواں داغ جا چکے 


ا ھم بھی جانے والے یں سامان تو کا 


٦ دیکھئے دیوان ابن إلفارض ہ عرتبہ خلیل ا حوری, ص:‎ )١( 


1٢0از‎ 7-2 


(۸۸۷۸٥۱۷۲٥٢. 


(۸/۸٥۱۴ )5٢. 


١ 


قیام حجاز کے ہندرہ تال کی طویل مدت میں شیخ کے متعاق 
کوئی خاص وافحه نہیں ملتا اور نە آن کی زندگی گی کچھ تفصیل ملتی 
ھے کھ ی4 زمانہ آنھوں ہے کش طرح گذاراء بظاہر یہی معلوم ھوتا ھے 
1 کچھ وقت حرم شریف کے اندر مشائخ عظام اور جاورین گرام 


1 


ہے درمیان وہ گذارتے رھے ہوں گے اور کچھ مدت کے لئے مکھ 
کی وادیوں اور پہاڑیوں میں عزلت گزیں ہو جاتے رھے ھوں گے جیسا 
کہ مصر میں ان کا معمول تھاء اور کبھی کبھی دل کے جذبات و 
احساسات جوش کے عالم میں اشعار بن کر زبان پر آجاتے رھے ہوں 
گے ء ببرحال يہ امر مسلم عمے کہ کہ ھی میں ان کو اعلی' روحانی 
مقام حاصل ہوا اور یہیں ان کی شاعری میں اب و تاب پیدا هوئی۔ 


حجاز سے واپسی ۔ 


پندرہ سال کے بعد ایک با پھر شیخ بقال ھی سے متعلق ایک 
دوسرا واقعہ پیش آیا جس کا خلاصہ' یہ ھے کم ابن الفارض کو ایک 
دن شیخ کی آواز سنائی دی کہ وه ان سے کپ رھے ہیں که میری 
وفت کا وقت قریب آگیا ہے م فور آجاؤ یه آواز سن کر 
١ہن‏ الفارض اسی وقت حجاز 5 روانہ ہوگئے ء قاھہرہ پہنچ کر انھوں 
نے دیکھا کہ واقعی شیخ ہقال کا آخری وقت قریب آگیا ھے , انھوں نے 
اہن الفارض کو کچھ وصیت کی ہ پھر واصل بحق ھوگئے ان کی وفات 
کے بعد اہن الفارض نے ان کی وصیت کے مطابق تجہیز و تکفین کی۔ 


٠٥: تفصیل کے لئے دیکھٹے : مقدهة شرح دیران+ ص‎ )١( 


اور تفحات الائس ء ص٠ ٢٥٥٥٢٠‏ ۔ ٥أ‏ 


(۸/۸۱۴۱٥. 
(۸۸٥۱۴31. 


لق 


شیخ ابن الفارض حجاز سے واپس تو چلے آئے لیکن اس کی 
یاد زندگی پھر ان کو ستاتی رھی ء چنانچہ مقامسات حجاز کا ذکر ان کی 
شاعری کا ایک مستقل موضوع ہے ء جو اکثر قصائد میں بڑی تفصیل 
کے سانھ ملتا ھےء درحقیقت سر زمین حجاز کا ذرہ ذرہ ان کے دل 
میں پیوست ہوگیا تھاء کیونکہ وھیں ان پر معارف الہیہ اور واردات 
غیبیہ کا فضان ھوا تھا . ایک مقام' پر خود فرماتئے ہیں :۔ 
یا سمیری روح بمکة روحی ‏ شادیا إن رغبت فی إسعادی 
گان فیھا سی و معراج قدسی ‏ و مقامی القام و الفتم بادی' 
(اے میرے ساتھی ! اگر تو میری کچھ مدد کرنی 
چاەتا ھے تو حوش ا حانی کے ساتھ مکه مکرمہ کا ذکر 
سنا کر میری روح کو تسکین دے ۔ 
مکہ ہی میں مجھے انسیت حاصل ہوئی اور وھیں بارگاء 
قدس کی اعلیمنزالوں تک رسائی نصیب ہوئی ء جب که 
میرا قیسام مقام ابراہیم میں تھسا اور فیضان ربانی کا 
دروازہ پورا کشادہ تھا۔) 
شہرت و عظمت 
قاھرہ واپس آنے کے بعد شیخ بہت جلد ایک صوفی صافی؛ 
صارف کامل اور باکسال شاعر کی حبثیت سے مفہور ہوگئے اور 


عقیدت مندوں 3 حلمَہ بہت وسیع ہوگیا 7 لوگ ابس ٠‏ زبارت 


ٹی ۔ز ے 
بہت مثتاق رھتے تھے چنانچه جب آپ شہر میں نکاتے 7 عوام ٹوٹ 


)١(‏ دیوان ابن الفارض ٭ ص :۵ے 


)٢(‏ سمیر : رات میں قصهہ سنانے والا؛ شادی : گانے والا ے 


2 9ۃ 
(۸۸۷۸٥۷۲5٢:‏ 


(۸/۸۴۲5٢. 


ات 


پڑتے؛ مصافحہ کرتے ء ہانھوں کو بوسہ دینے کی کوشش کرتے او 
خیر و ہرکت کی دعا کے طالب ہوتے ء عوام کے علاوہ بہت سے 
خواص بھی آپ کے عقیدت مندوں میں شامل تھے , فقراء و مشائخء 
علماء و فقہاء اور وزراء و امراء کی ایک بڑی جماعت آپ کی معتقد تھی ٴ 
جو زیارت کے لئے وقتاً فوقتاً خدمت میں حاضر ہوتے ء آپ کے سامنے 
نہایت ادب سے بیٹھتے اور آپ کی بڑی تعظبم و تکریم کرتے تھے ؛ 
یہاں تک کہ خود بادشاہ وقت سلطان ا ملک الکامل' آپ کے نیازمندوں 


میں مامل تھا اور زیارت 3 بہت مشتاق رھتا تھا ۔ 


ساطان ا ملک الکامل کے دربار میں شیخ کا تذکرہ۔ 

اس زمانے میں ا ملک الکامل مصر کا حکمراں تھاء اس کے 
ساءنے شیخ اہن الفارض 3 ذ کو بھی بار ایک خاص تقریب سے پیش 
آیا وا سلاطان یو علماء و صلحام سے بڑی محبت تھی؛ وہ مخصوص 
جساوں میں ان 0 کرتا تھاء شعر و سخن سے بھی اس 1 
دٹچسپی تھی ١‏ موی ا ا ادہی گفتگو 0ی ہوا گرتی تھی ؛ ایک 
دن مشکل مھ کا ذکر چھڑ گا ساطان نے کہا 1 سب سے مشکل 
قافيه ہائے ساککھ ہے ' اس قافے میں جس کو جٹئے اشعار یاد ہوں وہ 

(١)‏ اللک الکامل ایوبی سلاطین میں سے ھے ج ٦٦٦ھ‏ تا 
۵٥ھ‏ مصر 3 فرمانروا رھاء شعر و سخن سے اس کی دلسپی کے لئے 
دیکھئے 3 حسن المحاضرہ للسٍوطی ؛ مصر ۹ھ ٤ح‏ ؛ گی ص: ۲۲۶ 
اور دیگر حالات کے لئے ملاحظه ہو ؛ بدائع الزھور لان إباس ء مصر 
۵۱ھ ج ۱ ص .ا۔٢‏ 

۴۰ ملاحفلہ : مقدمہ شرح دیوان ء سس : ۹ ۔‎ )٢( 


(۸۷۸۱۴۱٥٢. 
۷ً ٗ ٤ 


٣ك‎ 


نین کے . چنانچہ حاضرین میں متعدد اوگوں نے اس قافہ میں اشعار 
سنائے ء لیکن دس شعر سے زیادہ کوئی نہ سنا سکاء اس وقت سلطان 
نے کہا کہ مجھے اہک ھی قصیدہ کے پچاس شعر اس قافیہ میں یاد ہیں 
پھر وه اشعار اسی وقت اس نے سنادئے سب نے ان کو بہت پسند کیا, 
اس مجلس میں سلطان کے پرائیویٹ سکریٹری قاضی شرف الدین بھی 
موجود تھے ء انھوں نے کہا کہ جھے ایک ھی قصیدہ کے ڈیڑھ سو 
اشعار اس قافیه میں یاد ہیں اس پر سلطان کو بڑی حیرت ہوئی ء اس 
کر جھے یہ قافیه بہت پسند ھے ء میرے کتب خانہ میں جاہل 
اور اسلامی شعراء کے اکثر دواوین موجود ہیں , لیکن جتنے اشعار میں 
نے سنائے ان کے علاوہ اور کوئی شعر مجھے نہیں ملاء پھر سلطان 
کی خواہش پر قاضی شرف الدین نے شیخ اہن الفارض کا اوہ قصیدہ 
سنایا جس کا مطلع یہ ہے :۔ 


سابق الأظەان بطوی البید طی ‏ منعصا عرج علی کبسان طی' 


(ے ساربان جو وسیع میدانوں کو طے کرنا چلا جا 
رها ھےء از راہ کرم قبیلهہ طے کے ٹیلوں پر تھوڑی 
دیر کے لئے ٹھر جا۔) 

سلطان نے اس قصیدہ کو بہت پسند کیا اور کہا کہ ایسا قصیدہ 
میں نے آج تک نہیں سنا اس میں تو کسی عاشق صادق کی روح ععاوم 
ہوتی ہے , یہ کس کا قصیدہ ھے ؟ قاضی شرف الدین نے حواب دہا: 


)١(‏ اظعان جع ظعینہ محمل میں بیٹھی ہوئی عورت ؛ بد 
سرت بیداء بیابان, صحراہ 


اوٗسسہسستے-سے.ے..........__ 
۸۱۲30 


(۸/۸۴۲5٢. 


ا 
شیخ اہن اِلذ‌وارض کا2 جو حجاز میں جاور تھےء ان دنوں قاہرہ آگئے 
ہیں اور جامع ازھر گے قاءةے الحخطا رہ میں مقیم میں - 


ساطان 3 شوق زیارت - 


کر سلطان کو ابن الفارض کی ملاقات کا اشتیاق پیدا 


تین 
ھواء اس نے قاضی شریف الدین کو ایک ہەزار دینار دےکر حکم دیا کە 
شیخ کی خدمت میں حاضر عوکر میرا سلام پہنچاؤ اور یه نذر یش کروء 
جب وہ قبول کرلیں تو حصول ہرکت کے لئے ان سے یہاں تشریف لانے کی 
درخواست کرو قاضی نے معذرت کی اور کہا کہ وه نہ يہ نذر قبول 


1 گے اور 4 یہاں تشرروف لائیں گے 0 مگر سلطان کے اصرار 7- 


قاضی صاحب 21 چار و ناچار اس کے حکم کی تعمیل کرنی پڑی ؛ 


شیخ اہں الفارض نے نذر قبول نہیں کی اور ةاضی صاحب سے فرمایا کہ 
:- اق 2 ران و ین یک ا کا 
میرے پاس نە آناء قاضی نے -- جاکر سلطان سے واقعه بیان کیا ۱ 
اور کہا کہ دنیا کی مفارقت میرے لئے آسان تھی ؛ مگر شیخ کی مفارقت 
ناقابل برداشت ھے ۔ 

سلطان پر اس کا بڑا اثر ھوا ایر اس کا اشتیاق اور بڑھ گیاٴ 
1 


اس نے کہا که ایسا شیخ میرے زھانہ میں موجود ہو اور میں اس کی 
زبہارت سے محروم رھوں! یہ میرے لئے بڑی بدنصیہی کی بات ھے؛ 
اس لئے وہ خود رات میں چھپ کر شیخ کی زیارت کے لئے نکلاء 
اس کے ساتھہ فخرالدین عثصان الکاملی اور امرائے خاص کی ایک 
جماعت بھی تھی ء کچھ دیر سلطان نے مہمندار کے مکان میں قیام کیا 


جو جامع ازھر گئے بنامھتے ھی تھا * پھەر ععا کے بعد جامع آزھر میں 


تہ شس سے سو یح رت ا 


۴ً و٤‎ 
(۸۸٥۱۴31. 


٥١ 


داخل ہوا ہد شیخ 1 جیسے ھی اس کا پتہ چلا وہ فورا دوسرے دروازہ 
سے باھر نکل گئے اور ا(سکندر یہ کی طرف چرم پڑے یہاں تک ک4 
منار میں جاکر قیام کیا 5 


کچھ دنوں کے بعد شیخ پھر قاھرہ واپسں آگئے اور ان کی 
واپسی کی خبر سلطان کو ہوگئی, لیکن اس وقت ھیخ کا مزاج زیادہ 
ناساز تھا ء سلطان نے فخر الدین عثمان الکالی کو آپ کی خدمت میں 
بھیج کر درخواست کی کہ اگر اجازت ہو تو شیخ کے لئے امام شافعی 
کے روضه میں ایک قبر بنوادی جائیے' مگر انھوں نے اسے منظور نہ 
فرمایا ' پھر سلطان نے کہلوایا کن :کےا نے ایک زیت اتی جانے 
ین سے :لوگون کا شوق زیارت پورا هوسکے لیکن شیخ نے اس کی 


!ەی اجازت نە دی کچھ عرصهہ کی بعد بہرحال شیخ صحتباب دو گئے َ 


اس کے بعد سلطان اللک الکاەل 1 21 اور گنی طرح شیخ 
کی زیارت کا شرف حاصل هواء اس کا کچھ پتہ نہیں چاتاء مذکورۂ 
بالا واقمہ مے شیخ کی طہیعت ؛ ان کی مفمواِت و شہرت اور عاو 
مرنبت 3 بڑی حد > اندازہ ھِ جاتا ھے؛ امراء و سلاطین آپ ک 
زیارت کے مشتاق رھتے تھے اور آپ ان سے اجتناب کرت تھے اور 


ہر کس و ناکس سے ھدایا و تحائف قبول نہ فرماتے تھے ۔ 


عادت و رباضت - 


شیخ کی زندگی ففُر 7 فاقەے زھد و عبادت اور وی و طہارت 
کی زندگی تھی وہ اپنا وقت زیادہ تر عیادت و رباضت میں گذارتے 


تھے اور کھی کبھی اس کے آئے خاص طور - امتمام کو نت تھے 


َو ًٔ۴ 


(۸/۸۴۲5٢. 


٦ 


اٰس میں وہ چالیس دن تک مسلسل روزہ رکھتے اور شب یداری 
37 - 

ایک ہار اسی قسم کے ایک چله کے آخری دنون میں شخ 
کو هریسہ' کھانے کی خواھش ہوئیء آپ نے اس خواہش کو دبانے 
کی پوری کوشش کی ء لیکن آخر میں اس سے مغلوب ھوکر ەریسہ 
خریداء اور ایک 5ب4 میں بیٹھم کر کھانے 3 ارادہ کیا جیسے ھی 
لقمه اُٹھایاء ایسا محسوس ہوا کە قبهہ کی دیوار شق ہوگئی اور ایک 
نہایت حسین و جمیل شخص برآمد ھوا اور ا١س‏ فعل ار ان 0 ملامت 
کر نے لگا شیخ ہے فورآ لهمھ رکھہ دیا اور سن مرزہ4 تادیب نفس کے 
لے بجائے چالیس دن کے ا پنے وظایفه ]0 پاس دن یگ جاری 
رکھا' ۔ 

اسی طرح جب کبھی بہ تقاضائے بشریت کوئی لغزش مرزد 
ہو جاتی و شیخ معمول سے زیادہ چجاہدہ کرتے اور نفس 1 پودی سزا 
۰۰٠۳‏ () صوفیہ کی اصطلاح میں اسے چلہ کہتے ہیں اور اس کا 
ماخذ اس حدیث کو بتایا جاتا ھے :۔ 

من أخلص ال تعالیٰ العبادة أربعین یوسا ظھرت ینابیع 

الحکمة من قلبہ علی' لسانە۔ 

(جں شخص نے اخلا(ص کے ساتھہ چالیس دن تک الہ کی 
عبادت کی اس کے قلب سے حکمت کے چشمے پھوٹ کر اس کی 
زبان پر جادی هو جاتے ھیں۔ ) 

)٢(‏ هریسه : ایک قسم کا کھانا ھے جو گوشت اور کوٹے 
ھوئے گیہوں پا دوسرے اناج کو ملاکر تیار کیا جاتا ھے -۔ 

؛۵٥ مقدمة شرح دیوانء ص ہ١٠ شذرات الذھبء جچ‎ (٢) 
۱۵۰١ : ص‎ 


۴ً ٤ 
۷ً ٗ ٤ 


ع‌ 


دیتے ؛ کبھی کبھی اس کے بعد بھی تسلی نہ ہوتی۔ چنانچہ اس قسم کا 
ایک واقعہ' خود ان کی زبانی منقول مے که ایک بار مجهہ سے ایک 
لغزش ہوگئی ء اس کی وجه سے مجھے بڑی شدت کے ساتھہ مؤاخدہ کا 
احساس ہوا اور اس قدر افسردگی اور ہے چپنی طاری ہوئی که معلوم 
ھوتا تھا جان نکل جائے گیء میں اسی حال میں حیران و پریغان نکل 
کھڑ ڑا ہوا اور کوە مقطم پر چلا گیاء وہاں براہر گریہ و زاری اور 
نوبہ و امتفضار میں مصروف رصاء مگر کسی طرح طبیعت کا انفیساض 
اور رنج و ملال دور نہ هواء تو شہر آینا اور جامع عمر و بن الصاص 
میں داخل ہوگیا ء وہاں بھی سرگشتہ و سرگرداں کھڑے ہوکر تضرع و 
استغفار میں لگ گیاء پھر بھی وہ انقباضی حالت دور نہ ہوئی , اسی 
انا میں اچانک ایک لرزہ خیز کیفیت طساری ہوگئی. پھر منہ سے 
ہے ساخته ایک چر یخ نکل پبڑی اور زبان پر یہ شعر آگیا : 

من ذا الڈی ماساء قط ‏ ون لہ ا لحسنی' اط 

(کون ہے جس نے کبھی کوئی برائی نہیں کی ١ا‏ 

کس کے لا لئے صرف نیکی ھی نیکی ھے ۔) 

اسی عل میں مجھے ایک آواز سنائی دی جیسے زمین اور آسمان 
کے درمیان سے کوئی کہہ رھا ھے :۔ 

محمد الھادی الڈذی علیہ جبریل ہبط 

( وہ محمد ہادی“ میں جن پر جبریل امین نازل هوئے ) 

(۱) مقدمة شرح دبوانء ص :۸ 

)٢(‏ اس شعر کے لے دیکھئے : مقامات ا ظحریری , بیروت 
۶۸ء ا فقامة الشعریة ء ص : ۱۸ 


یکووْبجبججِے.٭...  _‏ _م_ 
۸۱۲300 


(۸/۸۴۲5٢. 


۸ 


وجد و طرب۔ 


شیخ اکٹر اوقات سکر اور حویت گے ءال میں رھتے تھے ء ریاضت 


و مجآمدہ کی کثرت سے طبیعت میں اس قدر انفعال پیدا ہوگیا تھا کہ ۱ 


ذرا سی تحریک سے وجد و طرب کی حالت طاری هوجاتی تھی۔ 

ایک دن جامع ازھر کے قاعة الحطابة کے دروازہ پر بیٹھے 
تھے ء پاس ھی فقراء و امراء کی ایک جماعت تھیء کچھ عجمی مشائخ 
بھی موجود تھےء جو دنیوی ساز و سامان اور آرائش و زیبائش کی 
چیزوں کا ذکر کر رھے تھے , وہ جب بھی ان چیزوں کا ذکر کر کے 
اس کی تعریف کرتے تو شرخ نہایت ہے دلى اور ہے رغبتی سے فرما 
دیتے بھذا من زخم العجم (یہ سب عجمیوں کی وضعیات ہیں) وہ لوگ 
اِس قسم کی گفتگو کرھی رھے تھے کە اچانک مؤذنوں نے اک ساتھ 
اذان کی آواز بلند کیء اس پر شیخ نے بڑے جذب کے ساتھ 
فرمایاء دوھذا زخم المربء (اور یه ھے عرب کی وضع )؛ یہ گہکر 
شیخ وجد فرمسانے لگے , ان کی اس کیفیت کا اثر نسام حاضرین پر 
چھا گیا اور سب کے ست: چیخ اٹھے' - 

کبھی:اچانک کسی تصور ھی سے شیخ وجد فرمائے لگتے تھے 
ان کے صاحب زادے کمال الدین محمد کہھتے ہیں که میں نے ایک بار 
دیکھا کہ شیخ اک دم اٹھ کھڑے ہوئے اور دیر تک ان پر وجد کا 
عال طاری رماء جم سے پسینہ اس قدر بە رھا تھا کہ قدموں کے 
نیچے تک آرھاتھاء پھر بیخود ھوکر زمین پر گر پڑےء؛ کچھ دیر 


۹ : دیکھئے مقدمہ شرح دیوانء ص‎ )١( 


۴ ٤ 
۴ و٤‎ 


۹ 


کے بعد سکون وا تو سجدہ ادا کیا ؛ میں نے دریافت کیا تواپنا یہ شعر پڑھا: 
و علی تفان واصفیہ بحسنہ یفنی الزمان وفیہ مالم یوصف! 
(اس کے حسن و جمال کی تعریف و وصیف کرنے 
والے کتنے ھی تفنن سے کام لیں زعانہ ختم ہو جائے 
گا۔لیکن اس کے اوصاف کا بیان مکمل نہ ہو سکے گا۔) 

پھر فرمایا کہ اس وقت اس شعر کے متعلق ایسے معانی کا 
الہام ہوا ھے کهہ اب تک مجھے ایسا انکشاف نھیں ہوا تا ۔ 
کبھی کبھی شاھراہ عام پر یہ کیفیت طاری ہو جاتی تھی, 
چنانچہ ایک بار شیخ قاھرہ کے بازاروں سے گزر رھے تھے , راستہ میں 
ایک مقام پر کچھ پھرەدار ناقویس بجا رھے تھے ء اس کو سنتے ھی 
شیخ کی حالت دگرگوں ہو گئی اور سر بازار جھومنے لگے 
کسانیکە پزداں پرستی کنند ہآواز دولاب مستی کنند 
پہرہدار برابر ناقوس بجائے جارمے تھے اور شیخ پر یخودی 
کے عالم میں وجد طاری تھاء راھگیروں کا ایک بڑا محمم اکٹھا دو گیا 
اور ایک سماں بندہ گیا اور بہتوں پر کیفیت طاری ہوگئی , اسی عالم 
)١(‏ اس شعر کے متعلق شیخ حن الاہورینی نے لکھا عے کہ مجھے 
باوثوق ذریعہ سے یہ اطلاع ملى ھے کہ شیخ نے فرسایا تھا اگر مدح 
رسول میں اس کے سوا میرا اور کوئی شعر نہ ہوتا تو بھی بھی کائی تھا؛ 
اس سے معلوم هوا کہ اس میں مدح رسول مقصود ھے _ ملاحفاہ ہو: 
شرح دیوان ' ج : ١ء‏ ص ٦۹۴١‏ 
مدح رسول میں یہ شعر ہے ساختہ یاد آگیا ھے : 
رخ مصطفے' ھے وہ آئینه کہ اب ایسا دوسرا آزنہ 
نہ عماری بزم خیال میں نہ دکان آئيہ ساز میں 


اتہک ۔...........__ 
۸٥۱۲3001‏ 


(۸/۸۴۱5٢. 


نا 


میں شیخ نے اپنے کپڑے اتارکر پہرەداروں کی طرف پھینک دیے ء پھر 
کچھ دیر کے بعد بیخود ھوکر زمین پر گر پڑے , لوگ آپ کو جامع 
ازھر اٹھا لائے جہاں کئی روز تک یہ حالت طاری رھی ۔ 
بنا کر دند خوش رسمے بخون و خاک غلطیدن 
خدا رحمت کند ایں عاشقان پاک طینت را 
جب ففاقہ ہوا تو بہرە داروں نے حاضر ھہوکر آپ کے کپڑے 
سامنے رکھ دئےء لیکن آپ نے ان کو واپس نہیں لیا , حاضرین نے 
آپ کے لباس کو تبرکا پہرەداروں سے خریدنا چاھا اور کافی قیمت لگادی 
بعضوں نے بیچ دیا اور بعض نے بطور تہرک خود اپتے پاس رکھہ چھوڑا٭ 
سے جیسے شیخ کی من بڑھتی جاتی تھی جذب و سکر 
کی کیفیت میں بھی شدت آتی جاتی تھی اور یہ کیفیت جلد جلد طاری 
ہوتی تھی اور اس کی مدت بھی درازتر ھوتی تھی, جذب کی حات 
میں آپ نہ کسی سے بات کرتے نہ کسی کی بات سنتے اور نە 
کسی کو دیکھتے ء آنکھیں بند رھتی تھیںء کبھی کھڑے رھتے؛ کبھی 
بیٹھ جاتے؛ کبھی پہلو کے بل لیٹ جاتے اور کبھی چت لیے رہتے 
تھے۔ اسی حالت میں کئی کئی دن گزر جاتے تھے ء نہ کھائے تھے نه 
پیتے تھے ء یوں ھی ہے حس ۰ حرکت پڑے رھتے تھے ۔ 
ایک بادر شیخ مسجد مشہتی کو تشریف لے جا رھے تھے.' راستہ 
میں ایک دھوبی کپڑے دھو رھا تھا, وه کپڑوں کو پتھر پر مارتا تھا 
اور یه شعر پڑھتا جاتا تھاے 


۹ دیکھیے مقدمهُ شرح دہواںں, ص:‎ ١( 
۱١: دیکھئے مقدمة شرح دیوان ء ص‎ )>( 


(۸۸۷۸۱۷۱0٠. 
(۸۸٥۱۷ )3٠. 


: 
ا‎ 
۳ 
٦ 
7 
7 


۲۲ 


قطع قلبی ہذا المقطع ماکاد یصو أویتقطم' 

(میرے دل کو اسی طرح پکڑے ٹکڑے کر دےء 

کوں کہ یہ صاف ہونے والا نہیں + تا آنکہ ٹکڑے 

ٹکڑے هو جائے ۔) 

ْ یہ شر اسُن کر شیخ کو وجد آگیاء اس کو دھرانے اور زمین 

پر گر کر لوٹئے لگے ء تڈھوڑی دیر کے لئے سکون ھوجاتا تو ایسا معلوم 
دوتا کہ روح جسم سے پرواز کر گئی , پھر کچھ افاقہ ہوتا تو کلام لدنی 
فرمانے لگتے ء اس کے بعد پھر مغلوب ہوجاتے اور وھی کیفیت پھر 
طاری ہوجاتی ؛ اسی انا میں آپ کے ایک ساتھی اگ 
حال :دیکھا تو یه شعر پڑھا:۔ 


کس آنھوں ۓ 4 


اُموت إذذکر تک ثم أحیا فکم أعیا عليك و کم آموت؟ 


( میں جب تجھے باد کرتا ہوں تو مر جاتا ھوں؛ اس 


کے بعد پھر زندم گردیا جاتا ھوں؛ س میں ِب نک 


اسی طرح مرتا اور جیتا رھوں گا۔) 


و ہیں 7ئ : وج ._ 'ٛ 
می نے یه شعر تا 7 اچھل بڑے؛ ساتھی سے بقلحر ھونے اور 


بڑے جذب کے ساتھ ان سے فرمایا که پھر پڑھوں وہ خاموش رھے ٠‏ 


ان کو شیخ گے حال زار پر ترس آرھا تھا جذب کے دوران شیخ 


(۱) علامہ اقیسال کا یم شمر 


وی کس قدر برحل ھے : 
تو بچا بچا کے نهھ رک 


گھہ اسے ترا آئنہ ہے وه آبئنه 
کە شکسته ہو تو عزیز تر ھے نگاہ آبئنھ ساز میں 


() ہی خیال خواجه مر درد کے یہاں اس طرح ملتسا ہے : 


ان لہوں نے نہ کی مسیحائی ھم نے سو سو طرح سے مردیکھا 


(۸٥۱۷۲5٠: 
(/۸٥۱۴۱3٢. 


۲٦٢ 


کی جو حالت ھوجاتی تھی اس کو ان سے ان کرکے درخواست کی 
کہ صبرو ضبط سے کام لیا کیجئیے ء شیخ نے جواب میں یہ شعر پڑھا: 
إن ختماللہ بغفرانہ فکل عالاقیتہ سھل 

(اگر اللہ تعا یٴ خاتمہ بخیر فرما دے تو ھر مصیت 

جس سے میں دو چار هورھا ھوں آسان ھے ۔) 

يہ واقعہ وفات سے تھوڑے ھی عرصہ قبل کا معلوم ھوتا ھے ء 
کیوں کە اس بار جو کیفیت طاری ہوئی, وہ مرتے دم تک قائم رھی 
اور جان لے کر گے 
وك 


مرضالموت اور وفات سے متعلق تفصیلات 3 إٹھہ نہیں چاتاء کچھ 


مختصر حال شیخ برھان الدین جعبری نے اہن الفارض سے اہنی ملاقات 
کے ذکر کے ضمن میں بیان کیا ھے جو آگے آ رھا ھے؛ الفرص 
جامع ازھر کے قاعة ااخطابة رت جمادی الاول' کی دوسری 
تاریخ سنہ 4۳۲ھ کو شیخ واصل بحق ہوئے' اور دوسرے دن قرافہ' میں 
عارض نامی ایک مسجد کے پہلو میں دفن ہوئے جو کوہ مقطم کے 
دامن میں ھے۔ جیسا کہ ابوالحسن ااجزار کے ان اشعار سے بھی ظاہر 
ھوتا ھے :۔ 

١‏ النجوم الراەرۃ لابن تغری بر دیء مطبوعہ قاھرہ سنہ ۱۹۳۱ءء 
جس ٦‏ ص ۴۸۸ 

)٦(‏ قرافہ کوہ مقطم کے دامن میں ایک وسیع قبرستان ھےء 


جہاں صلحاء و اکابر کے مزارات بھی ہیں دیکھئے : عبح الأعمی 
للقَلمَشندیء ج: ۳ ص: ۳۲۴؛ معجم البلدان للیاقوت: ج :۷ ص۰٣۳۱‏ 


/2 7> ٤ک‎ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٠. 
۴ و٤‎ 


بیق صیب عزنة الا وقد ‏ وجیت علیہ ذیارة ابن الفارص 
لاغرو آن یسقیٰ ثراہ و قبزہ باق لیوم العرض تحت العارض 
(ھر برسنے والے بادل پر ابن القارض کی زیارت واجب عے ۔ 
اس میں کوئی تعجب کی بات نہیں کہ ان کی می سیراب ہوتی رھے 
جب کہ ان کی قبر عارض کے نچے قیامت تک کے لئے بافی ھے ۔) 
۱ ا سلسلے میں شیخ کے نواسے علی کا بھی ایک شعر قابل 
ملاحظاہ عے :ہ 
جز بالقرافة تحت ذیل العارض وقل السلام علیک یا ابن الفارض 
(قرافہ میں ءارض کے دامن کے نیچے جا اور بہ کبہ داے 


ابن‌الفارض ! تم ار خد( رحمت ہو ٢َ‏ 


الکْکُُٰٗچ ‏ ےےے......__ 
۸۱۲3001 


(۸۷۱۴۱5٢. 


دوسرا باب 
اخلاق و عادات 
اصری معاثرہ 


دھ امر مسام سے کہ انسان بڑی حد تک اپنے ماحول اور معاشرہ 


3 پروردہ ھوتا ھے ۔- عام سماجی الات کی پر چھائیاں اسکی زندگی 


کے خد و خال پر نمایاں طور پر منفکسض دوتی میں ے اس لئے اس موقع 


پر ضروری معلوم ەوتا ھے کہ شیخ کے زمانہ کی ایک هلکی جھلک 
اش گردی جائے ۔ 

يہ حقبقت ھے کھ شیخ کی پوری زندگی آیەہی 0 088 
زیر سایه گزری - مصر میں ایوبی اقتدار کی بنیسادیں شخ گی 
ولادت سے قہل هی مستحکم ہو چکی تھیں؛ جیسے جیسے شیخ زندگی 


کی منزلیں طے کرتے دوئے ہاب ۶ نچ رھے تھے ایوہی سرہادت 


بھی بتدریج بام عروج کی چڑھنی جارھی تھی تاآنک مصر؛ شام اور حجاز 
پودی طرح اہو سلاطین کے زتر اش آگئے شرخ جیکهھ مکہ معظمه 


تو اس وقت انکی عمر چالیس سے متجاوز ە٭و 


ہے نھر راس آئے 
چکی تھی اور ۔اطانالملک الکامل تخت سلطنت پر متمکن تھاء جس نے 
٦ھ‏ سے 0٦٦ھ‏ تک فرمانروائی کی ھے ۔ 
یہ وہ زعانہ تھا جبکہ ایک عرصہ کی شورش ہ بدامنی ؛ صلیبی 
جنگوں اور باھمی خونربریوں کے بعد اھەل مصر کو کچھہ سکون اور امن 
)١(‏ ایوبی حکومت کے لئے دیکھئے : حسنالمحاضرہء ج ٢٢ء‏ 
ص: ۲۳ و مابعد 


(۸/۸۱۷۱٥. 
۴ و٤‎ 


٥ 


وآمان حاصل ہوا تھا؛ فتلہ و فساد اور تباھی و بربادی کے زھسانہ میں 
قدرتی طور پر طبائم کا میلان قضا و قدرء رضا و تسلیمء زھد وتقوی 
دینداری اور روحانیت کی طرف هو جانا ھے ء صلاحالدین ایوبی' کے 
ھاتھوں پیےالمقدس کی فتم سے سارے عالم اسلامی میں خوشی کے 
شادیانے بجنے لگے, مسلمانوں کے قلوب شکر وامتنان کے جذبات سے 
لبریز اور وہ ہے ساحتہ مالک حقیقی کے مسامنے سجدھ ریز ہو گئے, 
مصر میں هر طرف دینی زنداگی کی ایک اہر دوڑ گئی اور مصری 
معاشرہ کے رگ ر ہے میں دینی روح جاری وساری ہو کی مسساجد 
ومعابد میں جان آگئی , نئے نئے دینی مدارس کھولے گئے ء اور علساء 


و صوفه کہائے علمی مراکز اور خانقادیں تعمے 2 گئیں ۔ 


سب سے پہلے سلطان صلاحالدین ایوبی م ھی نے اس طرف توجهہ 
کی, اس نے شوافع ء احناف اور مالکیوں کے لئے الگ الگ متعدد مدارس 
قائم کئے ءجہاں قرآن و حدبی اور تفسیر وفقہ کی تعلیم بڑے شدومد کے 
ساتھھ جاری ہوگئی؛ اتی ئے-س سے جا مصر میں خانقاہی نظام 
بنیاد ڈائی, چنانچہ ۹١۵٦ھ‏ میں اس نے دارسعید السعداء کو صوفیہ گے لیے 
مخصوص کر کے ایک شیخ مرشد کو اس‌کا متولی بنایا اور اس کے لئے بہت 
سی جاگیریں وقف کیںە تاکہ جو فقراء و صوفیہ باھر سے مصر آئیں وہ 
اس میں قا ان ان کے لئے روزینه اور ان کے کھانے پیئے اور دیگز 


ضروریات زندگی 6 معقول انتظام !فی کردیا, غررض کَ مصر میں اس 
سس ہے 
(١)‏ صلاحالدین ایی کے خنالات کہائے دیکھیے اھر أًداا۔ ران لاہن 


الجوز زی آج :۸ ١ص‏ :ے٢‏ وماعد اور وبات الأء‌ان ہج ج٦‏ ص: 
۹ وماعدہ 


۴ًٔ "و٤‎ 
(۸/۸۴۲5٢. 


٦ 


قسم کی پہلی خانقاہ یہی تھی جو صلاحالدین ابوبی کے ھاتھوں وجود میں 
آئی, اور بعد میں دویرة الصوفيه کے نام سے مشہور ہوئی' 

اِس کے بعد بڑی سرعت کے ساتھ عصر میں خانفامیں رباط 
زوایا اور تکایا قائم ہونے لگے جن کے لئے امراء و حکام کے درمیان 
مسابقت شروع ہوگئیە وہ خانقاھیں تعمیر کراتے اور بڑی بڑی 
جائدادیں ان کے لئے وقف کرتے, هر خانقاہ میں ایک شیخ ہوتا تھاء 
اسی کی نگرانی میں اس کے مریدین و معتقدین اور دیگر فقراء و 
صوفيه رھتے تھے اس کے علاوہ ایک حافظ بھی مقرر ہوتا تھا اس 
طرح خانقاہ کے سارے امور بڑے نظم و ضط اور خوش اسلوبی کے 


ساتی انجام پاتے نوک - 


عوام کے دلوں میں بھی علماء و مشائخ اور فقراء و صوفيه کے 
لئے بڑی عزت تھی وہ ان کی بے مد تعظیم و تکریم کرتے تھے؛ اور 
اکثر دعا و برکت کے حصول کے ائے خانقاہوں میں حاضر ھہوتے تھے, 
صوفیہ کی متعدد جماعتیں تھیںء اور ھر جماعت کے کچھ سخصوص شعائر 
و امتیازات تھے ہر جماعت کا امام ان کا شیخ ہوتا تھا جب شیخ 
باھر نکلتا تھا تو اس کی پوری جماعت اس کے پیچھے ایک جلوس کی 


شکل میں دوتی تھی اور وہ سب اپنی خصوص ممثیت 1 ساتھ مخصدوص 


)١(‏ دیکھئے : صبح الأعشیء ج؛۳ء ص ۳۹۴ و ۳۹۵ اور حسن 
المحاضرہ ج: ٣‏ ص؛ ۱۸ 

(۲) خوانق, زوایا اور ٹکایا کے لئے دیکھئے: خطط علی باشامبارک؛ 

4 ء۱٦١:ص‎ ٦٦ج‎ 


۴ ٤ 
۴ و٤‎ 


فی 


لاس زیب تن کئے ہوتے تھے ء چنانچہ جمعہ کے دن اسی شان کے 
ساتھھ صوفيه کی تمام جساعتیں ختلف راستوں سے جامع مسجد جایا 
کرتی تھیںە یہ منظر اس قدر شانداں دلکش اور جاذب نظر ہوتا تھا کہ 
جمعہ کے دن لوگ دور دور سے محض اسی لئے قاہەرہ آتے تھے کہ اس 
روح پور نظارہ سے قلب و نظر کے آئے خیرو برکت اور تازگی و 
فرحت کا سامان مہیا کریں ۔ 

معاشرہ کی اس تصویر کو ساھنے رکھنے کے بعد ذھن میں یہ 


سوالات پیدا هوتے ہیں کہ اس دینی اور روحانی ماحول میں شیخ 
ابن الفارض کا کیا مقام تھا, وہ صوفیہ کے کس گروہ سے تعلق رکھتے 
تھے؛ ان کا طریق تصوف کیا تھاء ان کی خانقاہ کہاں تھی اور ان کے 
مریدین و معتقدین کا کیا حال تھاء لیکن افسوس ھے کہ ان سوالوں کے 
جوابات تشفی بخش طور پر کہیں نہیں ملتے ٤‏ بلکہ بعض سوال کا تو 
کوئی جواب ہی نہیں ملشاء يہ بھی نہیں معلوم ہونا کہ معاصر صوفہ 
و مشائخ میں سے کن لوگوں کے ساتھہ ابن‌الفارض کی راہ ورسم تھی ,الہتہ 
شیخ سبروردی“ سے ان کی ایک ملاقات' کا پتہ چلتا ھے ,ء جس کی 
تفصیل و تجزیہ سے کسی حد تک کچھ باتوں کا اندازہ کیا جاسکتا ھے۔ 


شیخ سہروردی کی ملاقات 
شیخ کے صاحہزادے کمالالدین محمد ہہان کزتۓ ہیں کک شخ 
سہروردی نے جب سنہ ۸٦٦ھ‏ میں آخری حج کیا تو آپ کے راہ 
)١(.۰‏ ملاحظہ مو مقدمہ شرح دیوان, ص: ١١-١١‏ اور مرأذا حنان 

ج۱ صر٤:غعۓ۔۸ء‏ 


ا۶و .. ..__ 
۸۷۱۲3001 


(۸/۸٥۴۱5. 


۸ٔ 


امل عراق کی ایک بڑی جماعت تھی, آپ نے طواف کعبہ اور وقوف 
ات کے تر ا کرد سر ہن کا لک مت سر نک 
جس سے بے حد مثاثر ہوئے اور دل بھر آیاء اسی اٹنا میں ان کو خیر 
ملی کہ شیخ ابن‌الفارض بھی حرم شریف کے اندر موجود میں تو 
سہروردی کو ان کی زیارت کا اشتیاق ہواء اور وہ ہےساختہ رونے 
لگے اور اسی عالم کیف میں خود کو سخاطب کرکے سوال کیا کہ کیا 
اللہ کے نردیک بھی تو ایسا ھی ہے جیسا کم یہ لوگ تبرے متعلق 
گسان کرتے ہیں اور کیا دیار حبیب میں آج تبرا بھی ذکر ھوتا ھے ؟ 
انفاق سے اسی وقت شیخ ابنالفارض نظر آگئے اور انھوں نے سہروردی 
کو اپنا بہ شعر سنایا: 
لک الہدارۃ فاخلع ماعلیک فقد ذکرت معلی مافیک منعوج' 

(تیرے لئے بشارت ھے پس جو لباس تیرے اوپر ھے 

اسے انار دے کیوں کهھ ےک تیرے اندر ھے اس 

کے ہاوجود تیرا ذکر وہاں ھوا ھے) 

شیخ سپروردی پر یہ شعر سنکر اتنا اثر ہوا کہ وہ چیخ اٹھے 
اور اپنا لباس فورا اتار دیاء دیگز مشائخ و حاضرین نے بھی ایسا ھی 
کیا اور سب پر ایک خاص کیفیت طاری ہوگئی,؛ جب کچھ سکون 
ہوا تو انھوں نے شبخ ابن‌الفارض کو تلاش کیا مگر وہ نہ ملے ؛ فرمایا 
کہ یہ اس شیص کی اطلاع ھے جس کو حضوری حاصل ھے, اس 
کے کچھ دنوں کے بعد پھر دونوں صاحبدل بزرگوں کی ملاقات ہوئی؛ 


۸۲ : دیوان ابن‌الفارض ص‎ )١( 


(۸۸۷۸۱۷۱0٠. 
(۸۸٥۱۷ )3٠. 


۲۹ 


ایک دوسرے سے بغلگیر عوئے اور کچھ دیر گفتگو ٭وتی رھی ء لیکن 
اس گفتگو کی تفصیل نہیں ماد ۔ 

کمالالدین محمد کہتے ہیں کہ اسی مجلس میں شیخ سہروردی نے 
میرے والد شیخ ابن الفارض سے اجازت طلب کی کہ وہ مجھے اور 
میر سے بھائی عبدالرحمن' کو اپنے طریقہ کے مطابق خرقة صوفہ پہنا 
دیں ء لیکن انھوں نے اجازت نہ دی اور فرمایا کە یہ ھمارا طریقہ نہیں 
هے؛ مگر شیخ سپروردی برابر اصرار کرتے رھیے۔ تا آرکه ابن‌الفاررض 
نے ان کو اجازت دے دی اور شیخ “بروردی نے دونوں صاحہزادوں 
ي خرقہ پہنایااء اسی مجلس میں انھوں نے شہاب الدین بن ا حیمی اور ان 
کے فائی۔ فی الورت کر ۶رہ لا زنازان کور کان وروں اسر 
شیخ ابن‌الارض اپنی اولاد یی طرح زیز رکھتے تھے ء ان کے علاوہ 
اور بہت سے اوگوں نے بھی شرخ سہروردی کے ھاتھوں خرف صوے 
پھناء اس مجاس میں مشائخ عظام کی ایک بڑی جماعت بھی موجود تھی ۔ 

مذکور, واقعه کے تجزبہ سے مندرجه ذیل باتیں واضح 


ہنی دیں :۔ 


٦‏ شیخ سہروردی اور شیخ ابنالفارض کے درمیان جں 
انداز سے گفتگو ہوئی اس سے پتہ چلتا ھے کہ یہ ان کی پہلی ملاقات 
نہ تھی بلکه اس سے قِل بھی دونوں کی ملاقاتیں ہو چکی تھیں یا 
کم از کم وہ ایک دوسرے سے ١‏ 


اودی ارح باخبر تھے 


ھی طرح متعارفی اور حالات سے 


٢‏ ۔ ابن‌الفارض ایک صاحب حال بزرگ تھے ؛ اور ان کی 


کو ۔ کر ے دا ے 
بھی میں اس قدر شدت اور ووت تھی ک جن ججمع مھ بج جاتے 


۸۷۸۲3.۰۱ 
۸۸۱۲۵2. 


ك۲َ۳ 


تھے ء سارا جع ان کی کیفیت سے متاثر هوجاتا تھا؛ اور ان کی حالت 
کچھ اس قسم کی تھی جیسا کہ شاعر نے اس شعر میں یان کیا ھے : 
در محفل خود جاے مدہ ھمچو ھنےرا افسردہ دل افسردہ کند انجمٹےرا 
۳٣۔‏ حجاز سے مصر واپس آنے کے بعد شیخ ابن‌الفارض کماز کم 
ایک بار اور حج کے زمانہ میں مکہ معظمہ گئے تھے ء یوں تو سرزمین 
حجاز کے ذرہ ذرہ سے ان کو ایک ایسا قلبی تعلق تھا کہ اگر وہ 
عر سال حج کے لئے جاتے رھے ہوں تو کوئی تعجب کی بات نہیں 
ھے ء لیکن اس کے علاوہ ان کے اور کسی سفر حج کا پتہ نہیں چلتاء 
مگر ان کی شاعری کے مطالعہ سے معلوم ہوتا ہے کہ وہ سفر حج 
کے لئے ہے قرار رھتے رھے ہونگے اور کوئی بڑا مانع هی ان کو اس 
سے باز رکھتا ہوگاء کیوں که ان کی شاعری تعام تر اسی دیار کی یاد 
اور محبت سے معمور ھے ء کوئی قصیدہ ایسا نہیں ھے جس میں کسی نہ 
کسی عنوان سے اس کا ذکر نہ ما هو“ ایک قصیدہ کے چند اشعار 
ملاحظهہ ہوں :۔- 
وإذا اذی آلم آلم ہمہجتی ہنا أعیدابالجاز دوائی 
أذاد عن عذب‌الورود بأرض وأحاد عنه وف نقاہ بقائی 
وربوعہ آرئی أجل وربیعہ طربی وصارف أزمة اللأواء 
وجبا لہ سی عربع ورعالع ‏ مرنعم وظلا لہ آفیائی 
وترابہ ند الذ کی“ وماؤہ ورد الروی وق ثرا٭ ثرائی 


وشصابہ لی جنة وقبابہ ‏ یجنة وعلی صفاہ صفائی' 


ے٦۹ دیران ابن‌الفارض. ص:‎ )١( 


(۸۱۴۱٥٠. 
۴ و٤‎ 


۱ 
1 
٘ 


ےت ے- ا بے 


رر می طریفہ نہیں تھا ٤‏ ایسا 


۳٢ 


( جب کسی غمم سے مبری ز(وح کو کچھ اذیت 
پہنچتی ھے تو حجاز کی تھی اٹھی گھاسوں یی خوشو 
ہی عیرے آئے دوا شابت ہوتی ھے ۔ کیا سرزمین حجاز 
کے شور چشموں سے مجھے دور کردیا جائے گا اور 
میں وہاں پہنچنے سے روک دیا جاؤنگاء حالازکہ اض 
کے دروں سے میری بقا واہسته ھے ۔ اسی کے دیبار 
میرا مقصود ہیں اور ہساں اسی کی بہار میری نشاط ھے 
اور دھی میرسے شدت غم کو دور کرنے والی ھے ۔اسی 
کے پہاڑ میری قیام گا امی کے رنیلے میدان میری 
چراگاہ اور اسی کے سائیے میری پناہ گاہ ہیں۔ میرے لئے 
اسکی خاک میں معطر خوشبو ء اسکے پانی میں سیراہی 
اور اسکی ھی میں دولت ھے - اسی 2:1 وادیاں میرسے 
لئے جنت اور اسی کے قہے میرے لئے ڈھال ہیں اور 


اسی کے کوە صفا پر میرسے لئے صفائے باطنی مے.) 


پپے شیخ ابن الفارض 1- یہاں روایتی اور رسمی بعت و خلافت 


دغیرہ کا کوئی قاعدہ نہیں تھا؛ ساوک و معرفت کا ان کا اپنا ایک 
شخصوص سلک تھا اور وه ان 1 ایک دا 


تھی ا اسی طرح آپکے یہاں روحانی تعلیم و تربیت کا بھی کوئی مخطوص 


قسم کے رسمی نکلفات سے بالائر تھے ۔ 


ر‌ 
و موحد ھیں ممارا گیٹ ھے ترک ذسوم 


ملتیں جب مٹ گئیں اجراتے ایماں ۲ گئیں 


(۸۸٥۱۷۲5٢: 
(۸/۸۴۲5٢. 


۳۴ حاات اور انفرادی کیفیت 


معلوم ھوتا ھے 1 بقول مرزا غا اب وہ ہر 


۳ 


۵ ۔ اس واقعهہ سے یه بھی اندازہ هوتا ھے کە معاصر صوفيه 
میں شیخ 33 مقام بہت بلند تھاء کونکہ شیخ سہروردی اپنے عہد کے 
نہایت مشہور و مقبول درویش تھے ء اور انکے مریدین کی تعداد ہے 
شمار تھی ء اس وقت وہ اپنی عمر کے آخری مراحل سے گزر رھے 
تھے ء انھوں نے ایک جمع عام میں جس میں عوام و خواص سب موجود 
تھے اس طرح ابن‌الفارض کی عزت کی تو دوسروں کی نظر میں شیخ 
ابن‌الفارض کا کیا درجہ رھا ہوگا ء اس کا اندازہ بخوبی کیا جاسکتا ھے 
شیخ کو خود بھی اپنے مقام کا احساس تھاء چنانچہ بعض واقع پر جوش 
و انیساط کے عالم میں اس کا اظہار بھی کیا ھے , ایک موقع پر 
فرماتے ہیں ۔ : 

نسخت بجی أآيیة العشق من قہلی 
فا ہل الەوی' جندی و حکمی علی الکل 
وکل فتی 7 فانی امامه 
وانی برق من فتی سامع المذل 
ول فالھوی علم تجل صفانہ 
ومن لم یفقہۂ الھوی فرو فی الجبل' 

( میں نے آپنی محبت کے ذریعہ عشق کی پچھلی آیت کو 

منسوخ کردیا۔ پس تمام اہل محبت میرے سپاھی ہیں اور 

ان سب پر میری حکومت ھے ۔ جو انسان بھی جمال حقیھی 


کا دلدادہ ھے میں ای کا امام ھوںء اور عحہت کے 


۱( دیوان اہن!افارض .۰ص .. 2ھ 


۴ ٤ 
۴ و٤‎ 


۳۳٣ 


معامله میں عملامعت سننے والے انان سے میں بری ھوں ے 
حہیت کے مدان میں مجھے ایسا علم حاصل ھے جس 
کی صفات جلیل الشضان ہیں ء اور جس 1 حہت 


علم و فہم 4 عطا کرے و جہل میں میتلا ھے ۔ 


شیخ جعبری کی ملاقات 


اس عہد کے ایک دوسرے بزرگ شیخ برصانالدین جعبری 
کے متعلق بھی ایک روایت ملتی ھے ء جس سے معلوم ہوتا ھے کہ 
انکی بھی ایک ملاقات شیخ ا,ن‌الفارض سے ہوئی تھی , اگرچہ یہ ملاقات 
شیخ کی زندگی کے آحری لمحات میں ایک مختصر مدت کے لئے ہەوئی 
مگر اس سے بھی شیخ کے احوال و مقامات کا کسی قدر اندازہ ہوتا 


ھے ء؛ اٰس ملاقات 5 تفصیل ی٭ سے -َ٠‏ 


يہ دوایت بھی شیخ کے صاحبزادے کسالالدبن محمد ھی سے 
منقول ھے کہ ایک دن شسام ھی سے ان کی طبیمت کچھہ پژزمردہ 
ہو گئی اور رات بھر وھی کیفیت رھی اس لئے نماز افج کے بعد وہ 
اپنے والد شیخ ابن الفارض کی قبر کی زیارت کے ارادہ سے لنکلے , 
جب شیخ برھانالدین جعبری کی مسجد کے پاس سے گزرے تو تقریر 
کی آواز سنائی دی . اس کو سنکر وم مسجد کے اندر داخل ہو گے 
وھاں دیکھا که میخ جعبری ان کے والد شیخ ابن‌الفاض کے اس شعر 

)١)‏ مزید تفصیل کے لئے دیکھائے : مقدعہ شرح دبوان ' اصر: 


۱۔ ۱۳ اور نفحاتالانس+' ص : ۴| ۔ نمن۔ 


س-.--.-.-.... ہہ تس 
۸۱۲3:0 


(۸/۸٥۴۱0. 


پر تقریر فرما رھے ہیں : ۔ 
فلم تھی ما لم ٹکن ف نابا 
ولم تفن مسا لم تجتلل فیک صورتی' 
(تو میرا عاشق نہیں ہو سکتا ناآنکہ میرے اندر تو فا 
نہ ہو جائے اور تو فنا نہیں ہو سکتا تاآنکه تیرے اندر 
میری صورت جلوہ گر نہ هو جائے ۔ 
کمالالدین محمد کو دیکھ, کر شیخ جعبری نے بڑی حیرت و 
مسرت کا اظہار کیاء اور فرمایا کہ میں جس هستی کے کلام پر گفتگو 
کررھا تھاء اللہ تعال' نے اسکے عصاحبزادے کو میرے پاس بھیجدیاء پھر 
انھوں نے کمالالدین کے سر پر دست شفقت پھیرا جس سے ان کی 
انقباضی کیفیت دور ہو گئی ؛ اور کچھ دیر تک بڑی فرحت و نشاط 
کے ساتھہ وہ شیخ جعبری 21 تقریر سنٹے رھے اس میں انھوں نے اس 
شی گے فضاق فقاوان کی 
بعد میں کمالالدین محمد کو معلوم ھوا کہ اس شعر کے ذیل 
میں شیخ جعبری نے خود اپنا واقعہ اس طرح بیان کیا تھا کہ جس 
زمانہ میں وہ سیاحت کی زندگی بر کررھے تھے اور ان کی روح 
عشق الہی کے نشے میں سرشار تھی +ٴ ایک دن ناگاہ ایک شخص بجلی 
کی سی تیزی کے ساتھہ ان کے پاس سے مذکورہ بالا شعر پڑھتے ہوئے 
گزراء۔ اس کو سنتے ھی شیخ جعبری کو محسوس ہوا کە یہ صرف 


کی عاشق صادق ھی ٦1‏ جذبہ ھوسکتا ھے ؛ اس آئے وہ تیزی سے اس 


۳٣ : دیوان ابن‌الفارض ؛ ص‎ )١( 


(۸۸۷۸۱۷۱0٠. 
(۸۸٥۱۷ )3٠. 


ُ 
۲ 
۱ 


1 


رٹ 


شخص کی طرف لپکے اور اس سے پوچھا که ي دوح پرور شعر تجھے 
کہاں سے ملاء اس نے چواب دیا کە یە شیخ ابن‌الفارض کا شعر ھے؛ اس 
نے یہ بھی بتلایا کہ اس وقت شیخ مصر میں ہیں؛ اور ان کی وفات کا 
وقآت قریب ھے اور مجھے حکم ہوا ھے کھ میں ان کی خدمت میں 
حاضری دوں ' اس لئے وھیں جارھا ہوں ٴ یہ کہہ کر وہ روانہ ہو گیا؛ 
شیخ جعبری بھی اس کے ساتھ چل پڑے۔ 

جب ابناافارض کی خدمت میں شییخ جەہری پہنچے تو دیکھنا 
کە وہ جاں بلب ہیں' جعبری نے سلام عرض کیا؛ شیخ نے سلام کا 
جواب دینے کے بعد بیٹھنے کا اشارہ کیا اور یه بشارت دی که شیخ 
جعبری اولیاءاللہ میں سے ہیں ' شیخ جعبری نے اپنے اطمینان قاب کے 
لئے اس کی دلیل طلب کی, فرمایا کہ میں نے اللہ تعالی سے دعا کی 
تھی کہ میری وفات کے وقت اولیاءاللہ کی ایک جماعت موجود ھو؛ اپر 
ل۵ نے سب سے پہلے تم کو میرے پاس بھیجا' پھر شیخ جعبری نے 
معرفت الہیٴ سے متعلق ایک بڑا نازک سوال کیا۶“ جس کی خلش 
عرصہ سے ان کے دل میں تھی اور جسے متعدد مشائخ سے وہ دریافت 
کر چکے تھے ' لیکن کسی نے اس کا جواب نہیں دیا تھا' وہ سوا یه 
تھا کہ کیا کسی کا علم ذات باری کا احاطہ کرسکتا ھے ؟ اس عوال 
پر شیخ ابن‌الفارض نے بڑے استعەجاب کے ساتھ ان کی طرف دبکھا 
اور فرمایا ٭ھاں اگر اس کا احاطہ کیا جاسکتا ھے ' تو اواباءاللہ هر 
اس کو محیط ہوسکتے ہیں اور تم بھی انھی میں سے ہو 

اٰاس کے بعد شیخ جعبری کہتے ہیں کھ مجھے ایسا نظر آیا 


جیسے جنت شیخ ہت ساستتے حم دوکر ا کی ہے + شیخ نے ج- دیکھ۔ 


ڈوسبپبسٔےےمےےےے....___ 
۸۱۲>2001) 
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۳ 


کر ایک آہ کھینچی اور چیخ اٹھے/“ چہرے کا رنگ ءتغیر ہوگیا اور 
زار وقطار رونے لگے؛ پھر فرعایا: 
ان کان منزلتی فالحب عندکم عاقد رآبت فقد ضیعت آیامی 
أمنیة ظفرت روحی بہازعناً والیوم أحسبہا أضفاث أحلامی' 
(اگر محبت میں میرا مقام تمہا۔ ے نردیک یہی تھا جیسے میں 
س وقت دیکھ رھا ہوں تو میں نے اپنی عمر ضائع کردی وہ ایک آرزو 
توں جس سے میری روح کچھ عرص4 شادکام رھی اور آج میں اسے 
خواب پریشاں خیال کر رھا ہوں۔) 
یہ سنکر جعبری نے عرض کیا ٭حضرت !یہ تو ایک معزز مقام 
ھے) شیخ نے فرمایا کە رابعه عدویہ جو ایک پ۷۷ 
ہیں تیری ءزت نکی قسم ! میں‌نے تیری عیادت نہ جھنم کے خوف سے 
کی ہے اور نہ جنت کے شوق سےہ بلکہ تیری ذات کریم کے عزو 
شرف اور تبری محبت کی وجهہ شس کی ھے)۔ پھر فرھایا کہ یہ وہ 
مقام نہیں ھے جس کو میں زندگی بھر طلب کرتا رھا اور جس کے 
ائے میں نے اپنی ساری عمر ساوک کے راستہ میں گزاری' تھوڑی دیر 
کے بعد شیخ کو کچھ سکون بھوا تو تبسم فرمایا اور شیخ جعمری کو 
سلام کر کے الوداع کہاء کچھ مختصر وصیتیں بھی کیں اور مناجات میں 
مشغول ہوگئےە پھر یہ شعر پڑھا: 
اروم و قدطل المدی منک نظرة ‏ وکم من دماء دون مرمای طات" 
.ے۰ (() دیوان ابن‌الفارض ص : ۱١١ ً ٠٠١‏ 
)٢(‏ دیوان ابن الفارض ص: ٣٢‏ 


۴ "٤ 
۴ و٤‎ 


۳ 


(میں تجھ سے ایک نظر کا طااب ہوں اور حال يہ ھے که 
مدت طویل ہوگئی ھے اور کٹنے انسانوں کا خون اس عظیم 


مقصد کے راستهہ میں بہایا جاچکا ھے)۔ 


اس ہرعیان میں مشائخ و اولیاء کی ایک بڑی تعداد پپنچ گئی 
تھی؛ جن میں سے بعض کو شیخ جعبری پہچانتے تھے اور بعض سے 
متعارف نہ تھے کچھ ھی دیر بعد شیخ کے چہرے پر خوشی کے آژار 
نمودار ہوئےء لبوں پر مسکرافد ظاہر ہوئی اور روح قفس عنصری سے 
پرواز کر 5 ڈئی: شیخ جعبری کہتے ہیں کھ ان آثار سے میں نے 
سمجھ لیا کہ شیخ اپنے مقصد میں کامیاب ہوگئے 

اسی روایت میں شیخ جعبری نے غمل تجیئر و تکفین اور نماز 
جنازہ وغیرہ کا مختصر حال بیان کیا ھے. اور اسی کے ذیل میں اپنے روحانی 
مشاہدات و مکاشفات کا بھی ذکر کیا ہے که میں‌نے ایسے احوال کا 
مشاھدہ کا کہ تم لوگ ان کے متحمل نہیں ہوسک ےء اور اپنی اس 
حرومی پر افسوس کیا ھے کە ان کو شیخ سے مستفید ہونے کا موقع 
نہ مل سکا' شیخ کی وفات کے تین دن بعد شیخ جعبری واپسں _ ہوگئے 
یہ پہلا موفع تھا جب وہ عصر آئے تھے' کچھ عرصہ کے بعد دوبںارہ 
مصر آئے اور مستقل طور پر یہیں اقامت کزریں ہوگئے ۔ 

شیخ ,؛ ھان الدین جعبری کا شمار مشائخ کیار میں ھونا ھےء 

ان کو شیخ ابن الفارض سے جو عقیدت تھی اس کا اندازہ مذکو ہ بالا 


۹ 5 ۱ 
2 سے ہجو موتا ھے ایک دوسری روایت سے یھ 1ای معلوم 


)00 ا و مقدمہ شرح دیوان, ص۱ مج 


___.._._مس-۳-٦٣٦٣-ی‎ 


(۸۸۷۸٥۱۷ )]٢:.0 
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م۸ 


دوتا ھے کهھ وہ شیخ کی وفات کے بعد وقتاً فوقتاً ان کی قبر کی 
زیارت کے آئۓے جایا کر تھے اور اس کے گرد 7 فیار نگ ' خود 
اپنے ھاتھوں سے صاف کیا کرتے تھے - 


اخلاق و عادات 


شیخ ابن الفارض کی زندگی اور ان کے اخلاق وعادات کے 
متعلق اب تک جو روایتیں نقل کی گئی هی وہ تمام و ان کے اعزہ : 


اقربا اور معتقدبن ھی سے منقول ہیںٴ اس لئے ان میں عقبدت وغلاو کا 
شائبہ ھوسکتا ھےء لیکن اسی کے ساتھ یه بھی حقیقت ھے کہ گھر کا 
حال گھر والا ھی بہت جان سکتا ہے. یہ صحبح ھے کہ شیخ سے 
اختلاف رکھنے والے اور ان پر اعتراض کرنے والے بھی خاصی تعداد 
میں ہوئے ہیںە لیکن ان سے شیخ کی زندگی کے عام حالات اور ان 
کے اخلاق و عادات کے متعلق کوئی خاص واقعہ مروی نہیں هے؛ حالفین 
و معترضین کے جو بیانات ماتے ہیںە ان کا تعاق زیادہ تر شیخ کے 
صوفبانہ افکار اور با حصوص عقیدۂ حاول و اتحاد سے هھےٴ جس کی 
تشریح آئندہ اس موقع پر آئےگی جہاں شیخ کے عوفانہ خیالات پر 
ان کی شاعری کی روشنی میںٴ بحث کی جائے گی, مگر ان کے ۔خالفین 
۳ ان کے اخلاق اور سیرت و کرتار پر کوئی اعتراض نہیں کرسکے۔ 

عقیدت اور عداوت کے جذبای سے قطع نظر یہ بھی مسلمه 
حقیقت ھے کہ ایک هی واقعہ اور ایک ہو حال مختف طبائع پر 
مختلف طریقے سے اثر انداز ہوتا ھے اور ہر بیان میں کسی نہ کسی 
حد تک بہاں کرنے والے کے ذاتی تاثرات بھی لازمی طور پر شامل ہو 


۷۴ و٤‎ 
۴ و٤‎ 


۳۹ 


جاتے ہیں ء اسی طرح بھی مکن ھے که ایک شخص کا ٭ذاق کسی 
بیان کو صحیح تسلیم کرے لیکن دوسرا اس کو مشتبہ سمجھے 

غرض مذکورہ روایات پر پوری احتیاط کے ساتھہ نظر ڈالنے 
کے بعد شیخ کی شخصیت کی جو تصویر سامنے آتی ھے اس میں 
مندرجھ ذیل نقویش واضح نظر آتے ہیں اس لئے ان کی صحت پر پوری 
طرح یقین کیا جاسکتا ھے :۔ 

١۔‏ اول یہ کہ شیخ کا رجحاں فطری طور پر خلوت وعزاے 
اور ریاضت و عبادت کی طرف تھا, اس میں ان کے والد کی صحبت و 
قتریت کا بھی دخل ہوسکتا ھے۔ اور کچھ عصری حالات کا بھی, لیکن 
واقعہ يہ ھے کہ جس شدت کے ساتھ يہ رجحان شیخ میں پایا جاتا تھا 
اس کے لئے محعض صحبت و تربیت اور ماحول ہی کا اثر کافی نہیں ھے بلکہ 
خود انسان کے اندر ایک فطری جوھر کی ضرورت ہوتی ہے جو اس 
1 صحبت و تربیت اور ماحول کے اثر سے بلند کر کے کشاں کداں 
منزل مقصود کی طرف لے جانا مے ۔ 


رشتهة در گردنم افگندہ دوست می برد ھرجا کہ خاطر خواہ اوست 


شیخ کے اندر 7 رجحان بچپن ھی سے بہت زیادہ تھا, جو آخر 


+٦ 


دم تک قائم رھامہ خلوت و رباضت ھی میں ان کو لذت حاصل هو 


کک 

تھی اور اِسی سے ان کو سکون و قرار اصیب ہوتا تھا ۔ 
ابتدا میں شیخ اکثر کوہ مقطم پر چلے جاتے تھے اور تنہائی 
میں وقت گزارتے تھے ء قیام مکہ کے دوران میں وهاں کی وادیوں اور 


پہاڑیوں کے درمیان زندگی سر کرتے تھے ے- مکه معظہہ سے واپسی کی 


__  ۔۔_‎  یسسپےی‎ 
(۸۸٥۱۷۲5٢: 
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بعد عمر کا جو حصہ قاھرہ میں گزرا اس میں بھی یہ چیز نمایاں ھے ؛ 
چنانچہ وہ :اگٹر چلہ کیا کرتے تھے ء اور چالیس دن تک مساسل روزہ 
رکھتے اور راتوں میں عبادت کرتے تھےء ایک موقع پر خود 
فرساتے ہیں :۔ 

فی ہواکم رمضان عمرہ ینقضی مابین إحیساہ وملی' 

(تمہاری محیت میں اس عاشق کی زندگی رمضان کے 


مپینے کے مانند ھے جو شب بیداری 7 بھووک گی 


حالت میں گزر رھی ھے) 

٢۔‏ شیخ گی طبیعت میں حد درجہ تاثر اور انفعال تھا اور یه 
چیز بھی ان میں فطری معلوم ہوتی ہے ء جس میں مجامدہ و ریاضت اور 
ذکر و فکر کی کثرت سے شدت آگئی تھی ء وہ جمال سے ہے حد ەتاثر 
دوتے تھے خواہ وہ کسی چیز میں ہو اور کسی نوعیت کا ہوء یعنی وہ 
جمال مطلق کے دلدادہ تھے چا انچ بعض روایتوں' سے ععلوم ہوتا 
مے کە ایک ەوقع پر کسی اون کے حسن و جمال سےم-حور ہوگئے 
تھے ؛ اسی طرح ایک دوسرے موقع پر ایک عطار کی دوکان میں مٹی 
کے ایک برتن کی خوبصورتی دیکھ, کر بےقابو ہوگئے تھے ؛' مناظر 
فطرت کا جال بھی ان کے لئے بڑی کشش رکھتا تھا ؛ چنانچه وہ اکثر 
نیل کے کنارے مسجد مشتہی! میں چلہ کشی کیا کرتے اور وهاں سے 
نیل کے منظر کو گھنٹوں دیکھتے رہتے تھے؛ اس کا ذکر انھوں نے 
اپنے ایک شعر میں کیا ھے :۔ 

تا دیوان ابن‌الفارض ٢‏ ص ۸۰ 
()١(‏ شذر ارےالذھبٴ ج: ٥‏ ص : ۱۵١۹‏ 


۴ "٤ 
۴ًٔ وہ٤‎ 


0۱ 


وطنی مصر وفہا و طر یں ولعینی مشنہاھا مشتہاھا' 

(میرا وطن مصر ھے اور اسی میں میری حاجت رواتی 

ہے اور مصر کی مسجد مشتھی درحقبقت میری 

آنکھوں کی مشتہی ' ھے) 

٣‏ اشن زھد و تقوی اور تاثر و انفعال کے ساتھہ ساتھہ شیخ نہایت 
خوش مزاج ۔ نرم طبع ٠‏ پردبار؛ خاکسار ' اور پاک غصلت انسان تھے ء 
شرافت و ھروت اور ممدردی و محیت کے اعلی آوصاف ان کی ذات میں 
جمع تھے ؛ مال و دوات کی حرص و طمع سے ان کی ذات بالائر تھی؛ 
چنانچہ حض مخاصین ھی سے عدایا و تحائف قبول کرتے تھے ' اور وہ 
مخود بھی مختلف طریقوں سے لوگوں کے ساتھہ سلوک کرتے تھے , نبایبت 
صاف گوء راستباز اور دیانتدار تھے . وعدہ کی پابندی کرتے تھے اور 
اپنی بات کا بڑا لےاظ رکھتے تھے ؛ اس سلسلہ میں ایک واقعه قابل 
ذکر ھے؟۔ 

ایک ہار شیخ جامع مصر جانا چاھتے تھےە ان کے ممراہ 
اس واقعه کے راوی کے دادا بھی تھے, شیخ جامع ازھر سے باب زوبلہ 
پر آئے اور وهاں ایک مکاری' سے کرایہ طے کرنا چاھاء اس نے 


٠٠١٢ص دیران ابن‌الفارض ؛‎ )١( 

(۲( مشمبہی : مرغوب اور سندیدہ ۔- 

(۴) دیکھئے مقدمہ شرح دیوان+' ص: ٠۰‏ ۶ اور بدائع اارھورٴ 
ج: 5 مص: ۸۲ 

۳ مکاری : جانوروں کو سواری با ہاربرداری کے لئے کرایە 
7 دینے والا - ۱ 


__....ے.ےے‬.ے٠س۔‬‪‬‬ےھچأچےوو‎ 
۸۱۲20001 


(۸٥۱۴۱٥٢. 


ارد 


باوجود اصرار گے کرایه طے نہیں کیا اور کہا 1 آپ اوگ قتوم' پر 


سوار ہو جائیےە شیخ نے فتوح ھی پر معامله طے کر لیا اور سواری 


پر یٹ گئے۔ راستہ میں امیر فخرالدین عثمان الکاہ لی سے ملاقفات 
ہوگئی؛ وہ اور اس کے مصاحبین فور سواری سے اتر پڑےء امیر نے 
شیخ کو سلام کیا اور قریب آکر ہاتھوں کو ہوسە دینا چاھاء شیخ نے 
عاتھ کھینچ لیا اور امیر کے سر پر ہاتھ پیر کر دعا دیە اور امبر 
موصوف اپنی سواری پر بیٹھ کر روانہ هو گیاء اس کے فوراً عد ایک 
سوار امیر کی طرف سے سو دینار لے کر حاضر ہوا اور اس کو قبول 
کرنے کی استدعا کی شیخ نے وہ رقم لے کر مکاری کو دے دی 
ایر فرسایا کہ ہم نے فتوح پر معاملہ کیا تھا ایر یہ بیر مال فتوح 
ھی هے, سوار نے واپس جاکر امیر سے یہ واقعہ بیان کیا تو اس نے 
دوبارہ سو دینار پھر بھجوا دئےء شیخ نے یہ بھی مکاری کو دھے دئیے 
اور جامع مصر پہنچ کر جب واری سے انرے تو الٹے مکاری سے 
معذرت کی اور اس کو دعا دی ۔ 


اس موقع ار شیخ غی ٍ ایک شعر نقل کر نے کو 3[ چامتا ھے؛ 
فرماتے میں :۔ ۱ 

وکل أذی فیا حب منک (ذاہدا ۔ جمانت لہ شکری مکاں شکیتی' 
(محہت میں جو اذیت !4ی تیری طرف سے پہنچتی ھے 
میں شکایت کے بجائے اس إٍ شکریە ادا کرتا هوں) ۔ 


ایک سبق آموز واتعه 


نذرانف عطایھ اور مدد جو غیر متوقع طور 


۱ فتوح جمع فتح : 


پر مل جائے 5 1 دیوان ابن الفارض ص: ٦١۸‏ 


۴ ٤ 
(۸۸٥۱۷ )3٠. 


۲۳ 


دوسرے صوفیه کی طرح شیخ کی بھی بہت سی گرامتیں منقول 
ہیں مگر ہم نے ان کو عمداً قلم انداز کیا ہے لیکن ایک سبق آموز 


۳/ هَل کرنا نامناسب 4 مو کات 


شیخ 1 صاحبزادے کمالالدین محمد سے یہ منقول ھے که 
ایک بار شیخ سو رھے تھے کہ اسی حالت میں اچانک بلاد آواز سے 
بار ہار کہنے لگے ٭ یا رسول ال۵١‏ آپ نے سچ فرمایاہ ساتھ ھی 
ساتھہ انگلیوں سے کچھ اشارہ بھی کرتے جاتے تھےء نیند سے بیدار 
عوتے گے بعد بھی یہی کہتے رھے اور اسی طرح اشارہ بھی کرتے 
رھے اس وقت کمالالدین محمد موجود تھے؛ انھوں نے اس کی وجهہ 
دریافت کی تو فرایىا کە بیٹا! میں نے خواب میں رسول اللہ صلی اللہ 
عل وسلم کو دیکھا تكا, آپہ نے مجھہ سے دربافت فرمایا که اے عەر! 
تم اپنا سب کس سے ملاتے هو؟ میں نے عرض کیا آپ کی دائی 
حلیمہ سعدیہ کے قبیلہ بنو سعد سے مجھے انتساب ھے ؛ آپ نے فرمایا ؛ہ نہیں 
تم مجھہ سے ہو اور تمپارا نسب مجھہ سے متصل ھے+ٗء میں نے پھر عرض 
کیا کہ اپنا جو نسب میں نے اپنے باپ دادا سے سنا هے وہ محجھے اچھی 
طرح یاد ھے اور وه یہی ھے کهھ میرا اسب بنو معد تک پہاچتا ھے ء 
اس پر آنحضرت صلعم نے اپنی آواز کو کھینچ کر پھر فرمایا که ہیں 
تم مجهھہ سے ہو اور تمہارا نسب مجهھ سے ملتا ھے ؛ ' اس مکرر ارشاد 
پر میں ہے ساختہ یہ الفاظ دھرانے لگا کہ ٭ یا رسول ال ! آپ نے 
فرمایاء۔ ' 


تج 


فیس ند کے 


١‏ ملاحظہ ہو ممّدھھ شرح دبوان +' ص ٦:‏ ۔ 


۷ًٔ و٤‎ 
(۸/۸٥۱۴5. 


ى۴۳ 


غالبا اسی طرف شرخ نے اپنے ان اشعار میں بھی اشارہ فرمایا ھے 


مارأت مثلک عینی حسنا و کمثٹیل یک صاا مم تری 
نسب أقرب فی شرع الووی بنا من انسب من آبوی' 


( تجھہ جیسا کوئی حسنن ٭یبری آیکھ نے نہلیں دیکھا اور ت4 تو 


نے مججھ جسا کوئی عاشق دیکھا ے ھمارا 7 نسب حیت کی شریعت میں 


آہائی نسب کی به سیت زیادہ قریب تے::<) 
شیخ متعلق اس قسم 7 بہت سے واقەدات مشہور تھے ہا 
کم از کم خو١اص‏ کے درمیان معروف تھے ' چنانچه شیخ لی ۓے آپکی 


سوانح حیات کے ببان کو اس جعله پر ختم گیا عھے .٠ے‏ 


ھنا ما انتہی' إایه الکلام من اپ یہاں اس ببان کاں ملسله ختم 
ھذہ الدر جمة وسکت ٥ن‏ ذکر ھو گیا اور میں نے لکتہ 


۱ 


أحوال خسار 9ة مبہمةہ خوفا مق چینی اور اد اعتقادی کے 


۱ 
ٰ 


رد الا نتقاد آوسی الا عتقاد' خوف سے خوارق کے ذگر 


سے سکوت اختیار کیا ھے > 


سم سس سسسسے 


۱ دیوان ابن‌الفارض ٤‏ ص۱٣۱۳‏ 


٣‏ مدمه شرح دیوان ۶ ص: ى۳ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٠. 
۴ و٤‎ 


آثار و باقیات 


شرخ بن الفارض ک شاعری کا تمامتر سرمایه جو اس وقت همارے 
پاس موجود هے؟ اوہ چند قصائد و قطعات اور کچھ۔ دباعیات و الناز پر 
مشتمل ھے؟ ان کا دیوان کسی نہ کسی شکل میں ان کی زندکی م 
مرتب ہو چکا تھا اور کم از کم اس کا ایک نسخہ شیخ نے خود اپنے 
ہانھ سے تحریر کیا تھا اور متعدد نسخے لوگوں کے پاس موجود تھے 
گیونکہ شخ کے قصائد کو بپت جلد قبول عام حاصل ہو گیا تھا۔ اور 
وہ ادبی مجلسوں میں عام طور پر اور سماع کی حفلوں میں خاص 
طاور پر پڑھے جاتے تھے ؛ لیکن مختلف نسخوں میں قصائد کی تعداد و 
تر تیب حتف تھی , ایسا معلوم ہوتا ھے کہ جس کو جو پسند آجاتا تھا 
پنے ذوق کے مطابق اس کو لکھہ لیا تھا ۔ 


دیوان آ باقاعد قرتیب و تدوین کا کام سب سے پہلے شیخ 
کی وفات گے تقریباً سو ٠٠١‏ سال کے بعد ان کے نوا سے شس خ علی 
ت کے بعد 


نے انجام دیاء شیخ کت ہاتھ 3 لکھا ہوا اسخهہ ان ک8 وفات 


ان کے صاحبزادے کمال اادین عحمد کو ملا کال الدین محمد کے 
پاس ان کا انا ایک نسخه بھی تھا انھوں نے ؛ِس کا مضابلہ شیخ کے 
نسخے سے کرلیسا؛ اِس طرح ان کے پاس دو صحیح نسخے ہو کے 
و کے ہاتھہ کا لکھا ہوا نسخہ تچهہ عرصہ کے بعد ان کے 


١‏ تغمیل کے ہے دیکئے مقدمہ شرح دیروان, ص ۳۔۷۴ 


اہو ۔ا۔۔۔.س06۔۔.۔ ‏ __ 
۸۱۲30 


(۸/۸۴۲5٢. 


ان 


ہاتھم سے نکل گیاء اس کو شیخ الشیوخ کے صاحبزادے نے ان سے 
عاریة لیا تھا اور پھر واپس نہ کیا اور کمال الدین محمد کے پاس صرف 
ان کا اپنا زےخە رہ گیاء اور پھر یہی نسخه ان کے بھانجے شیخ علی مذکور 
کو ملا جو آخر تک ان ھی کے پاس رھا۔ 

شیخ علی کے زمانہ میں دیوان کی مقبولیت بہت ؛ ھ گئی اور 
ان کے بہت سے نسخضے لوگوں کے ہاس جمع دوگئےء ان کی نار 
وی ای متعدد نسخے گزرے لیکن انھوں نے دیکھا کہ ان نسخوں 
میں غلطیاں بکثرت پائی جاتی ہیں جو مقاسات کاتبوں کی سمجھہ میں 
نہ آسکے ان میں انھوں نے تحریف کردی تھی اس بنا پر شیخ علی کو 
خود ایک صححح اور جامع نسخہ مرتب کرنے گا خبسال یدا ہوا“ 

ان ضلسا: مین غالباً انھوں نے پہلے یہ کوشش کی کھ خود 
مصنف کے صاتھ کا لکھا هوا نسخه ان کو مل جا یں کا کر 
انھوں نیے کمال الدین حمد سے سنا تھا, لیکن وہ ان کو دستیاب نھ 
ہوسکاء بعد میں اس کا کچھ سرانغ لگا؛ جیسا که خےود ان کا بان ھے 
کہ شیخ اہوااقساسم المنفاوطی جب ٣۶۳ھ‏ میں قاھرہ آئے تو انھوں نے 
بتایا کہ وہ نسخہ ان کے پاس موجود ھے؟ جو ان کو ان کے املاف 
سے ملا ھےء انھوں نے شیخ علی سے وعدہ بھی کیا کہ وہ اسے ان کو 
دے دیں‌گے ایکن پھر وہ منفلوط واپس چلے گئے اور یہ نسضہ شبیخ ‏ لی 
کو نہ مل سکا اس سے معلوم ھوتا ھے که پروفیسر ٹنکلسن کا یہ خیال 
کە شیخ علی کے پیش نظر خود مصنف کے هھاتھ کا لکھا ہوا نسےه 
تھاء صحیح نہیں ھے' 


۱ 65 ۰ ,921: رجا ۱ حاصد60 رصعل 7:581 د8ا مز دہ 1اتنتة 


۴ ٤ 
۴ و٤‎ 


مین 


غرض شیخ علی کو کمال الدین محمد ھی کے نسخہ پر قناءت 
کرنی پڑی اور يہ نسخہ بھی بہرحال صحیح اور قابل اعتصاد تھاء کبونکه 
کمال الدین محمد نے اس کا مقابله مصنف کے نسخہ سے کرلیا تھا نیز 
یہ نسخمہ مشکول بھی تھا اس کے علاہ کسال الدین محمد نے اسے 


باقاعدہ اپنے وااد سے پڑھا بھی تھاء جیسا کہ بعد میں خود شرخ علی 


نے بھی اسے کمال الدین محمد سے صحت کے ساتھہ پڑھاہ بہرحال اسی 
نسخہ کی بنیاد پر شیخ علی نے ایک مکمل اور صحیح انسخہ مرتب کیا۔ 

اس نسخہ کے سلسلے میں قابل ذکر بات یہ ھمے کہ اس میں 
قصیدہ وو نہیں تھا, کیونکہ شیح نے اس کو حجاز میں نام کیا تھا 
اور دیوان کو قام قاەرہ کے دوران لکھایا تھاء کمال الدین محمد کو اس 


قصدہ کا صرف مطلع یاد تھا جو یہ ھے : 


ابرق ہدامن جانپب الخور لامع ام ار تفعتی دن وجه لی الہراقع 
(گیا غور کی سمت کوئی چمکنے وللپی بجلی نمودار ہوئی ھے یا 


ابی کے چہرے سے نۃاب اٹھ گیا ھے) - 


گمال الد بن محمد نے اپنی زندگی میں اس قصیدے کو بہت 

تلاش کیا لیکن ان کو نہ مل سکاہ اور وہ اپنے بھانجے شیخ ۔لی کو 

وصیت کر گئے کە وہ اس کی تلاش جاری رکھیں اور جب کہیں عل 

جائے تو اسے دیوان میں شامل کردیں, چنانچ شیخ علی عرصةً دراز 

0ت 7 7 قافیِه کا آخری حرف عین ہے اس لئے اس 

کو عینیہ کہا جاتا ھے؛ عربی میں قصائد کا نام عام طور پر اسی طرح 
رکھا جاتا ہے مثلاً ہمزیہ: تائیہہ, لامِہ وغیرہ۔ 


_ _ __ے_ے_ے‎ ٣ 8 
۸۱۲3:0 


(۸/۸۱۴۱0. 


م۸ 


تک اس کی جستجو میں لگے رھے اور اس انا میں آنھوں نے مذکورہ 
مطلح پر خود ایک قصیدہ نظم کرلیا جو دیوان کے آخر میں ان کے 


نام سے شامل هے ۔- 


لیکں بلآخر تلاش و جستجو سے وہ 1 شدہ قصیدہ بھی شبخ علی 
کو مل گا جں کی تقفصیل يہ ھے کە ایک دن امیر گببر 
نجم الدین قاسم ہں امیر دار نے شیعخ علی ہے کہا کہ عارف کامل 
تاج الدین حسین بن احمد التب بزی اور بعض دوسرے علماء و مشائلخ کی 
خوامش ھے کہ شیخ ابن الفارض کا کلام سے سنیںء جس طرح 
آپ نے ان کے صاحہزادے کمال الدین محمد سے نا ھے۔ اور انھوں 
نے خود اپنے والد شیخ ابن الفارض سے سنا ھے ۔ کیونکہ ان مشائخ 
کو شیخ ابن الفارض سے روحانی تعلق ہے , شیخ علىی نے امیر نجم الدین 
قاسم کی درخواست منظور کرلی اب ان کو اہک ایسے شخص کی 
تلاش ہوئی جو خوش آواز ہو اور قراەت کی اھایت بھی رکھتا ہو 
تاکە مجلس سماع میں سامعین پوری طرح لطلف اندوز ھوسکیں۔ ان کو 
نہ چلا کہ اس کام کے ائے ایک مرد صالح شیخ برھان الدین ابراہیم 
بہت موزوں ھیں, چنانچه انھوں نے ان سے اس خدمت کو انجام دینے 
کی درخواست کی وہ راضی ہوگئے اور وقت مقررہ پر امیر نجم الدین 
قاسم کے ایہاں پہنچ گئے, وہاں جب شیخ برصان الدین نے شیخ علی 
کا عرنب کردہ نسخہ دیکھا اور اس کے مقدمہ میں گم شدہ قصیدہ 
عینیہ کا ذکر پڑھا تو انھوں نے بتایا کہ یہ قصیدہ تو خود ان کے پاس 


موجود ھے لیکن ان کو یہ نہیں معلوم تھا کہ اس کا ناظم کون ھے ؛ 


۴ "٤ 
(۸۸٥۱۷ )3٠. 


اخ 


اس کے بعد شیخ علی نے برصان الدین ابراھیم کے یہاں اپنے لڑ کے کو 
بھیج کر اس کی نقل منگوالی اور اس کو دیوان میں شامل کردیاء اس 
طرح تقریباً سو ٠٠١‏ سال تک یہ قصیدہ اپنے عاتھیوں سے الگ رھا, 
شیخ کی وفات کے بعد ساٹھ ٦٦‏ سال تک ان کے صاحہزادے کمال الدین 
محمد نے اسے تلاش کیا اور ناکام رھے. پھر کمال الدین محمد کی وفات 
کے بعد ان کی وصیت کے مطابق شیخ علی چالیس سال تک اس کی 
جستجو میں لگے رھے تب اتنی مدت کے بعد وہ ملاہ یہ مبسارک دن 
شیخ علی کی تحریر کے مطابق یوم پنج شنبہ تھا اور رجب ٤٤ء‏ ہہ کی 
پندرہویں اریخ تھی'۔ 

غرض شیخ ابن الفارض کے دیوان کا ایک بساضابطہ اور مکمل 
نسخہ شیخ علیى کے ہاتھوں اس طرح مرتب ہوا اس کے بعد اس کے 
جتنے نسخے شائع ہوئے وہ تقریباً سب اسی نسخہ سے تبار کئے گئے 
البنہ پروفیسر آر بری نے ۱۹۵۲ ء میں ابن الضارض کا جو دبوان رومن 
رسم خط میں لندن سے شائع کی هھے, اس کے دیماچهہ میں انھوں نے 
لیا هے که ان کو ایک اور قدیم تر نسخہ دستساب ھوا ھے جم 
شیخ علی کے نسخہ کے علاوہ ھے اس نسخہ کی کچھ تفصیل بھی 
پروفیسر آربری نے دیہاچہ میں لکھی ھے. لیکن اس موقع پر اس کے 


ذکر کی ضرورت معلوم نہیں ہوئی ۔ 


فصائد 


دیوآن میں چھوٹے بڑے کل ٢‏ تصیدے ہیں اور یہی اس کا 


موسھسساسسھتیکھت 
١‏ ملاحنلاهہ ھ شرح دیوان, ج: ٦‏ عص: ۱۰۹ ۰ا 


(۸۸٥۱۷۲5٢: 
(۸/۸۴۲5٢. 


بر 


قابل ذکر حصہ کہے جانے کے مستحق ہیں تین چار قصیدے تو بہت 
چھوٹے ھیں جو صرف آٹھ دس اشعار ھی پر مشتمل ہیںە اں کو قطعات 
کپنا زیادہ مناسب ھےء ایک قصیدہ خاص طور پر غیر معمولىی طویل ھے ۔ 
جو مختلف وجوهہ سے نمایاں خصوصیات کا حامل ھے. اس کے اشعار 
کی تعداد ہے هے. اور التائیة الکبری' کے نام سےمشہور ھے. بائی 


اوسط درجهہ کے ہیں 


اکثر قصائد کا عمومی انداز غزليه هےء جن میں مروجہ غزليه 
شاعری ھی کے رموز و علامات کا استعمال کیا گیا هے؛ عشق و گحبت؛ 
ھجر و فراقء اور شوق و وصال کے مضامین مختلف آرنگ میں پیش 
کئے گئے ھیںء جن کی تفسیر حقیقی اور مجازی دونوں طریقوں سے 1 
جاسکتی ھے, ھثیت و اسلوب کے اعتبار سے غزليه اشعار اور ان قصائد 
میں کوئی خاص فرق نہیں ھے۔ ٭محض تفسیر و تعہیر کے ذریعه یا 
شاعر کی زندگی کی روشنی میں ان کو صوفیانہ اشعار کہا جاسکتا 
هے یہی وجہ ھے کہ اھل ظاھر اور اەل باطن دونوں ان سے لعاف 
اندوز ھوتے ہیں اور حقیقی اور مجازی دونوں میدانوں میں ان قصائد کو 
بڑی شہرت حاصل ہوئی 020 قصائد کے درمیان میں کہیں کہیں 
ایسے اشعار بھی مل جاتے ھیں جن کی تفسیر صرف حقیقی اعتبار سے 
ھی کی جا سکتی ھےء ان کی مجازی تعبب کسی طرح ممکن نہیں ھےء 
درحقیقت یہی اشعار پور ے قصیدے کو مجاز سے حقیقت تک پہنچا دیتے 
ہیں۔ اور یہ اشعمار عام طور پر وہ ہیں جن میں مقامات مقدسہ کا ذکر 


ھےە جو قاری کے ذھن کو چفیقت ہی طرف موڑ دیتے ہیں اور وہ 


۴ و٤‎ 
۴ و٤‎ 


سے و وو ا ا 


٥٥ 


حجسوس کرنے لا ھے ک معشوق سے شاء ان کی مراد شاھد حقبقی کے 
اور شاعر کی ساری رنگین بیسانیساں اسی 1 ے شئون و تجا بات ہیں ءایکن 
اگر شیخ کی زندگی پیش نظر ہو تو ذەن کسی مقام پر مجاز 81 طرف 


منتقل ھی نہیں ہو سکتا۔ 


البتہ تالیه کبری' کا انداز اس سے ختلف ھے۔ اس میں شاعر نے 
صوفانہ مسائل سے متعلق اپنے تجربات و مشاہدات پیش کے ہیں جس کا 
انداز تفسیریە اور ببانز ھے۔ اس طرح یھ خالص صوفانہ شاعری ک اعل' 
نمونہ ھے۔ءلیکن اس کے معنی یہ نہیں ہیں کہ اس میں شاعرانہ بلاغت اور 
جوش و جذبہ کی کسی ھے ۔ حقیقت یہ ھے کہ یہ قصیدہ شیخ کا ایک 
مستقل اور بڑا کارنامہ ھے,اور اس کو ان کے دیگر قصائد سے تقریباً وھی 
نسبت ھے جو مولانا روم کی مثنوی کو ان‌کے دیوان سے ھے۔اس قصیدہ 
ن3 مشہور و معروف نام ×نظم السلوکە عے ۔ جو بہت موزوں ھے , کیونکه 
اس میں شیخ نے سلوک و طریقت کے مسائل و مراحل کے سلسلے میں 
اپنے و و تجربات کو واعظانهہ اور شارحانہ انداز میں بیان کیا ھے 
پہلے اس کا نام شیخ نے <أبفاس ال نان و نفائس الجنان ؛ رکھا تھا ۔ پھر 
دلوائح ا نان و روائح ا نان میں تبدیل کردیا اور آخر میں ایک صاف اور 
سادہ نام نظم السلوک رکھا,ءاس سلسلے میں شیخ کا خود با بیان ھے کہ میں 
نے ردول اللہ صاللہ علیہ وسلم کو خواب میں دیکھا. آپ نے دریافت 
فرماپا کہ اے عمراتم نے اپنے قصیدہ کا کیا نام رکھا ہے میں نے عرض 
کیا یا رسول الل ا × اوائم ا نان و روائج ا نان ٥‏ رکھا ھے , فرھایا 
اس 5 نام نظم الساوک رکھو؛ اس لئے میں نے اس کا یہی نام 


(۸۸۷۸۷۱۷۲٥٠: 
(۸/۸۴۱5٢. 


۷ 


اث 


رکہدیاء ' اس کی ابتدا اس رح ہوتی ہے : 


سقتنی حمساالحب راحة مقاتی 

و کسی محیامن زا حسن جلت 
فا وممت مات أن شرب شرابھم 

ہہ سر سری فی انتشائی بنظرة 
وہا حدق استغنیت ن قدحی وھن 

شمائھا لا من شمولی نشوتی 
(جھے میری آنکھوں نے محبت کی شراب پلائی اور 
میرا ساغر اس محبوب کا رخسار ھے جس کا حسن و 
جمال تعریف و : وصیف سے بالا تر هے۔ 
میں جو ایک نظر سے سر مست ہو گیا تو اس سے 
مور ےا ساتھہوں کو 4 :وقم ھوا ک میرا دل بہادہ نوشی 
کی وجہ سے مسرور و مور کے ۔ 
حالانکہ ان آنکھوں کی ہدولت میں جسام و ساغر ہے 
مستغنی ہوں مرا خمار بادہ نوشی کے اثر سے نہیں 


ھے بلکہ اس خروب کے شمائل کی وجهہ سے ھے ) 


ان اشعار کو پڑھ 2 عراقی 3 یہ شعر حسافظہ میں نازہ ٭و 


جانا ھے : 


زچشم مست ساقی وام کردند 


نضتیں بادہ کاندر جام کردند 


۱ دیکھیے مقّدمهھ شرح دیوانء. ص؛ ٦ے‏ 


(۸/۸/۷۸۱۷. 
(۸۸۱۷۱3٢٠. 


۳ 


کے ساتھ وع ن3 22 شعر !4ی دماغ میں گردش نے 
لگا 


ات 


عیبر ان ٹیم باز آنکھوں میں ساری مستی شراب کی سی ھے 


تائیہ کبری' کے علاوہ ایک اور قصیدہ بھی اسی بحر وفافہ 
میں ھے اور اس کا انداز بھی اسی گے مشابہ ھہےء چنانچهہ اس میں 
بھی ساوک کے احوال و مقامات کی تشریح کی گئی ہے . لیکن یہ 
قصیدہ تاثیہ کیری' کی بہ نسبت چھوٹا ھے اس لئے اسے تائیہ صفری' 


کہا جاتا ھےء اس ت6 ابتدا اس طرح ہوتی ھے :ے 


نعم بالصبا قلبی صبا لٔ حبتی فیسا حہذا ذاالمذیٰ' حین ہبت 
تذکرنی العھد القدیم لاف حدیثة عھد من ہیل مودتی 
(باد صا کی بدوات میرا دل دوستوں کی طرف سائل 
ہوگیسا؛ پس کیا کہنا ھے اس خوشبو کا جسے وہ اپنے 
سساتھء لانی ە ھے۔ وہ پرانی یہادوں ىي زہ کروی ھے 
کیوں کہ مبرے دوستوں کے پاس سے وم قازہ نازہ وارد 


ھوتی ہے ) 

دیوان میں ایک اور قصیدہ بھی ھے جو دوسرے قصائد سے بڑی 
حد تک متاز نظر آنا ھے؛' اس میں شروع سے آخر تک شاعر نے 
شراب کو علامت کے طور پر استعمال کیا ھے اور اس کے 'وصاف 
کے پردہ میں عشق کی مختلف کیفبات کو بیان کیا ھے ۔ اسی لئے اس 
1 قصیدہ خمریہ بھی کہا جانا ھے ۔ یہ قصیدہ رمز بەشاءعری کی 


۷ًٔ "٤ 
(۸/۸۷۱۱٢. 


لات 


بہغرین مثال ھے اس کا مطلع یہ ھے۔ 
شربنسا علی ذکرا حبیب عدامة ‏ سکرنا بھامن قبل أن بخلق الگرم 

(ھم نے یاد حبیب میں ایسی شراب ۹ی ھے جس کے 

نشه میں ہم اس وقت سرشار هوئے تھے جب کہ 

انگور کی بیلیں وجود میں بھی نہیں آئی تھیں -) 

حقیقت یہ ھے کہ عثشق حقیقی اور حبالہی' کی راہ میں جو 
سرمستی و بےخودی صوفیہ کو حاصل ھوتی ھے اس کے اظہار کے لئے 
شراب سے بہتر کوئی چیز ان کو نہ مل سکی ۔ اس لئے اکثر صوق 
شعراء نے اس معقصد کے لئے اس کو ا۔تعمال کیا ھے ؛ فارسی میں 
خواجہ حافظ اس کے بادشاہ ہیں ء یہی چیز شیخ کے اس فقصیدہ میں 
بھی پائی جاتی ھے اور ساتھ ھی ان کے مخصوص شعری امتبازات میں 
بھی کوئی فرق نہیں آنے پایا ھے کے اس لئے اسلوب وھئےت کے لحاظ 
سے اس قصیدہ کو تائیہ کبری' اور دیگر قصائد کے درمیان کی ایک 
کڑی کہا جاسکتا ھے ۔ 
رباعیسات 

قصائد کے بعد رباعبات کا درجہ ھے . ان کی کل تعداد ۳٥٣‏ 
ہے ؛ ان میں کچھ ایسی بھی هہیں جو رباعی کے مستند اوزان کے 
مطابق نہیں ھیںء ان کو دوبیتی کہا جاسکتا ھے ء جہاں تک موضوع ت3 
تعلق ھے ء رہاعیات میں بھی عموماً وھی عشقیہ مامین ملتے ھیں؛ جو 
قصائد میں زیادہ وضاحت اور تفصیل کے ساتھ هیںء اور ان کی تفسیر 


بھی حقیقمقت اور مجاز دونوں نقطة نظر سے کی جاسکتی ہے ٠‏ رباعیات 


۴ ٤ 
۴ و٤‎ 


‪ 
۱ 
1 


نثت 


کے عتعلق کچھ لکھنے کے بجائے زیادہ بہتر یہ دوگا ٦‏ کچھ رباءیاں 
قمولہ کے طور پر پیش کردی جسائیں :۔ 
وی قەرا لہ الم انی رق من صبح جمینہ أإضاء الشرق 
تدری باللہ سابقول البرقف مابین ابا وینی فرق 
)( جھے ایک اقیے ماعتاب سے محبت هے که معاز 
۱ : 72 فی 
حسن اور لطافت جمال اس گے غلام ھیس اور ۱ 1 
كٹ سی 
صبح جیں سے مطلع شرق روشن ھے۔ بخدا کہا 


٣‏ جانتے ھ 1 برق کت کہتی ھے ہ وہ کم 


ی ھ 


کہ میرے درمیسان اور اس کے دانتوں کے درسان 
کوئی فذرق نہیں ھے۔) ۱ 
روحی للةاک یامناما اشتاقت ‏ والأرض علی کا حتبالی ضاقت 
والنفس لقد ذابت غراعاً وأسی فی جنب رضاگ فالھوی عالاقےی 
(اے جان تمنا! مری دوج تّری ملاقات کی مشتاق م 
اور حال يہ ھے کہ زین مجھا پر تنگ ٭ 
تدیر ٹنگ اور ہےکار ٭ 


اے جس طرح میری سعی و 


۱ 


ے+ھ نظ سے گ8 
پر ھس گرمیء عشق اور سوز غ 


پگھل چکا سے ہور بھی تیرے آغویش رضا و یت کا مزاوار 0 
عیئی جرحت و جنتہ بالاظر من رفتھا فانظر لس نالائر 

لم جن و قد جنیتوردالخفر ‏ إلالاری گیف انشقاق القمر 

(ذرا اس حسن اثر کو تو دیکھو گه انتہائے رق و 

لطات کی وجہ سے اس کے رخسار کو میری نگام 

نے زخمی کردیا۔) 


(۸۸٥۱۷۲٥٢. 
(۸/۸۴۲5٢. 


۵ 


میں نے حیا کے اس گلاب کو جو چن لیا تو یھ 
جرم صرف اس لئے کیا کہ معجزہ شقالقەر کی 
کیفیت دیکھہ لوں -) 
عاشق کے دیکھنے سے معشوق کے چہرھ پر رم و حیا سے 
جو سرخی آجاتی ھے اس کو کس بلیخ انداز میں پیش کیا ھے ۔ 
آھوی' رشاٴرشیق القدحلی قد حکمەالفرام و الوجدعلی 
إن قلت خذالروح یقللیعجبا الروح لنافہات من عندگئی 
(میں ایک ایسے غزال رعنا سے محبت کرتا موں 
جو انرم 2 نازک اور حسین قد و قامت والا ھے ۔ 
فرط عشق نے مجھے اس کا غلام اور اس کو میرا 
حاکم بنا دیا ھے ۔ جب میں اس سے کہتا ہوں کھ 
جان حاضر مے تو وہ ایکے عجیب بات یہ کہتا ھے ک٭ 
جان تو ہماری ھی چیز ھے اگر تیرے پاس کوئی 
اپنی چیز ہو تو اسے پیش کر۔) 
اس مضمون کو مرزا غالب نے اپنے خصوص انداز میں اس 
طرح ادا کیا ھے : ۱ 
جان دی دی ہوٹی اسی گی تھی 
حق تو یہ ھے کہ حق ادا نه هوا 
یا حادی قفف :ہی ساعة فالربع 
کی اٌسمع او آری ظماء ا مزع 
إن لمأرهم أوأستمع ور 2 
لاحاجة لی بناظری والسمع 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢۱. 
۴ و٤‎ 


٥٤ے‎ 


(ے حدی' خواں! تھوڑی دیر دیار حبیب میں مجھے 
روگ لبنا تاکه میں غزالان وادی کی زیارت کر لوں 
یا کم آ3 کم ان کی آواز ھی سن لوں' کیونکہ اگر 
میں نے انہیں کو نہ دیکھا یا ان ہی کا ذکر نہ سنا 
تو مجھے الہ بصارت کی ضرورت ھے نہ سماعت کی ۔) 
بھی خیال خواجہ میر درد کے یہاں اس طرح ماتا ھے : 
تجھی کو جو یاں جلوہ فرھا نہ دیکھا 

وا کے جیا کو کر کا 


الغاز و معمیات 


دیوان کے آخر میں کچھ معمے اور پہیلیاں بھی ہیں؛: جن کچ 
تعداد ۹ ھے بعض شارحین نے ان کی تفسیر بھی صوفیانہ نقطة ظار 
سے 1 ہے اور کھینچ نان 1 عجیب و غریب معانی نکالے ھیں 
لیکن میرے خیال میں شیخ نے حض زماتھ کے رواج کے ثُجت 4 
پویلیاں کی ہیں بور حال نمونہ کے طور پر ایک لی پیش گی جاتی 
ھے تاک شخ کے تی کمال 3 اندازہ ەوسکے اور دیوان ن 
تعارف بھی مکمل ھوجائے ۔ 


عر سری 


سابلدة بالشام قاب اسھا 


تصحفہ آخری' بارض العجم 
ولٹه ان زال من فله 


وجدته ط١ا‏ شجی الغم 


(۸۸۷۸٥۱۴۲5٢. 
(۸/۸۱۴۱5. 


۸ 


وثلثه نصف و ربع 2_٭ 
وریعه ثلشاہ حان اسم 


( ام میں وہ کونسا ایسا شہر ھے جس کے نام کو 
اگر مقلوب کر کے اس میں تصحیف کردی جائے تو 
وه سرزمین عجم کا ایک دوسرا شہر هو جائے اس کا 
ایک تہائی اگر اس کے قلاب سے نکل جنائے تو وہ 
پرسوز نفعهہ والا ایک پرندہ بن‌جائے؛ جب وہ منقسم 
ہو تو اس کا ایک تہائی اس کا نصف اور چوتھائی 
ھوجائے اور اس کا دو تہائی اس کا صرف ایک چوتھائی 
رہ جائے ) 


ی* شہر حاب ھے اس کو گر مقاوب کردیا جائے : یہ بلج 
ہو جائے گاء پھر جب اس میں تصحیف کی جائے تو بلخ ہو جائے گا 
جو عجم کا ایک دوسرا شہر ھے اس لفظ میں تین حروف ہیں اس لئے 
ایک تبائی ایک حرف ہواء اور جب اس کے وسط سے ایک تہسائی 
یعنی بیچ والا حرف ەل ء نکال دیا جائے توب رہ جائیگا اور بج ایک 
پرندہ ھے جس کی آواز نہایت درد انگیز ھہوتی ھے' اب حساب جمل 
کے حاظ سے ح؛ل ایر ب کے اعداد بالترتیب ۸, ۳۰ء ٣‏ ہوتے ھیں؛ 
جن کا مجموعہ ٠٢‏ ھے اور حرف ح اور ب کے اعداد کا مجموعہ ١‏ 


ھونا ہے ء جو کل مجموعہ کا ایک چوتھائی مے پس اس لفظ کا ایک 


تھائی یعنی حرف ال > کا عدد( ۴۰) کل کے نصف (٢٠)اور‏ چوتھائی 


۴ "٤ 
۴ و٤‎ 


)٠(‏ کے برابر ہے ( 30ک گے مد 0د 30)۔ اور 
اِس کا دو تھائی یعنی حروف ح اور ب ملکر (8 + 2 00 ) اس کا 
ایک چوتھانی ئ_ 0ے ۔ 

شیخ کا دیوان ضخامت کے الحاظ سے مختصر ہے . لیکن اس 


سے اس کی قدر و قیمت پر کوئی اثر نہیں پڑشاء حقبقت یہ ھے کہ 
يہ دیوان × ھرچه بقامت کہتر ہقیمت بہتر ٤‏ کا مصداق ھے ؛ شیخ کا سب 
سے بڑا شاھکار قصیدہ تائيه گبری ھی ھے جس کی اہمیت کا خود ان 
کو بھی احساس تھاء چنانچہ اس کے متعلق ایک ووایت' یہ ملاتی ھے 
کە شیخ کے معاصر علماء میں سے کسی نے ان کی خدمت میں حاضر 
ہوکر اس کی شرح لکھنے کی اجازت طلب کو ء شییخ نے پوچھاء کتنی 
جادوں میں اس کی شرح لکھوگے , جواب دیا که ہو جلدوں میں, 
شیخ نے مسکرا کر فرسایا کہ اگر میں چاہوں تو اس کے ایک ایک 
شعر کی شرح دو دو جلدوں میں لکھ دوں اس سے اندازہ ھوتا ھے 
1 شیخ خود اپنے اس قصیدہ کو کتنا یش قیمت اور بلند پایہ سمجھتے 
کو ےت 

اس سلسلے میں یہ روایت؟ بھی قابل ذکر ہے کہ اہک بار 
شیخ اکر بجی الدین ابن العربی نے شیخ ابن ااضارض سے اس قصادہ 


کے : ۰ ہیں لے 2 : 
ٹی شرح لکھنے کی اجازت مانۂی 1 تی ان ان 1 جواب دیا ک۔ آپ 


١‏ مقدمهہ شرح دیوان ء ص دے 


٢‏ مقری ء نفح الطیب ءالقاھرہ ۹ء ج:٤ء‏ ص :۳۹۵۔ 


وت--ی... __ 
۸۱۲300 


(۸/۸۴۲5٢. 


٠ 


نی 
کے از دیک قابل اعتماد' ہیں ھے کیونکہ فتوحات مک شیخ 
ابناٴغارض کی وفات کے صرف تین عالَ قبل لکھی گئی تھی ء نکلسن 


: 7 : : 
کا کہنا ھے کہ کسی متعبر ذریعہ سے !ن دونوں بزرگوں کی ملاقات 


کی ہ فتوحات مکھ ٤‏ ھی .- ک شرح هے یه روایت ؛روفیسر نکلسن 


ثابت نہیں هے صرف بہی ایک روایت ماتی ھے جس سے یہ نتیجہ اخذ 
کیا جاتا ھے کە دونوں باھم متعارف تھے یا بعض اشعار سے شارحین 
نے یہ نتیجہ نکالا ھے کہ ابز‌العربی ھی ابن‌الفارض کے اسۃاد تھے ء یہ 
چیز بھی نکلسن کے نزردیک پايه ثبوت کو نہیں پہنچتی کیوں کہ 
ابن‌الفارض کے اشعار میں ابن‌العربی کا کوئی نمایاں تاثر نہیں ملتاء نکلسن 
کے اس قول پر بحثی کی جاسکتی هے ٴ لیکن اس موقع پر ہم صرف 
یہ کہنا چاہتے ہیں کہ اولاً حعض اس بنا پر مذکورہ روایت کو قطعی 
طور پر غلط نہیں قرار دیا جاسکتاء اور اگر بالفرض وہ غلط بھی ہو 
تو بھی اس سے کم از کم اتا اندزہ تو ضرور ہوتا ھے که عوام و 
خواص کی نظروں میں یہ قصیدہ کس قدر بلند پایہ تھا ۔ 


حال یہ قصید٥‏ ہے حد مقبول ہواء اور متعدد علماء نے اس :- 


نر 
شرحیں لکھیں , اگرچه ان میں :سے اکثر شرحیں اب ناید ەوچکی میں 
اس کے مشہور شارحین میں سراج الہندی ال حنقی ء شمس الہساطی المالکی ؛ 
جلا‌لالقزوینی الشافعی ۔ الفرغانیء القاشاىی ء اور القِصری وغیرہ ھیں' 


ا١س‏ پا علاوہ قصیدہ خمریہ 21 بھی متعدد شرحیں لکھی گئیں اور 


۹ 7۱۱15۸012 و ذتذ٣‏ و ےعو2+65 , صنل :]ا۸ ءنصھائآ مز ءمنلفنڈ 


> تفصیل کے لاے دیکھئے : کحفالظنون النائیه فی النصوف‎ ٣ 


(۸۸۷۸۱۷۱0٠. 
(۸۸٥۱۷ )3٠. 


8۱ 


قصیدہ پائیہ کی شرح علامہ جلال!لدین سیوطلی نے لکھی'ء اسی طرح 
تائیہ اور مخصوص قصائد کے علاوہ ‏ باقی دیوان کی بھی مکمل شرح 
لکھی گئی ؛ شیخ حسن البورینی اور شیخ عبدالغنی اانابلىی کی ری 


کانی مشہور اور رائج هیں ؛ الہورینی ہے موی اور نحوی لےحاظ سے شرح 


کی ھے ۔ اور النابلسی نے صوفیانہ نقطۂ نظر سے ؛ ان دونوں شرحوں کو 
بعد میں رشیدبن غالب نے یکچجا کر کے شائع کا ھے ‏ یہی شرح اس 


وقت راقم الْحروف کے پیش نظر ے ۔ 


بعض قصائد اس قدر مقبول ہوئے کہ شعراء نے اس پر تضمین 
فی اور اسی بحروقافے میں خود قصیدے لکھے , اس سلسلے میں شیخ کا 
قصیدہ رائیه قابل ذکر ھے . جس میں جوش وەستی کے ماتھ بڑی 
دلاویز ول انه کیفیت )شی پائی جالی۔ سے اس قصیدہ کی ابتدا اس 


طرح ھوتی ھے :۔ 


زدنی بفرط الحب مك حیرا ‏ وارحم حشی باظی' ہواك تعرا 
وإذا سأ اك ان أراك حفیقة فاسح ولا تجعل جوابیان برا 
(ضرط محبت سے میری حیرت کو زیادہ سے زیادم 
کردے اور میرے باطن پر رحم کر جے ری معحیبت 
کے شعلوں میں بھرک رھا ھے۔ 
اور جب میں اجھہ سے عرض کروں کہ میں تجھے 


حفیقعّت کے لاس میں دیکھنا چاعتا ھوں 37 اس کی 


۱ دیکھئے شرح دروانں ج۲ ص: ۱٦٦۹١‏ 


سےہ..._____ 
۸۱۲30 
2:000ذ۸۱۲) 


نک 


اآجازت دیدے اور اس کے جواب میں ٭ لزترانی ٭ 


7ت7 


جن شعراء نے اس قصیدہ کی تقلید میں قصیدے کہے ھیں ان 
کے نام شیخ حسن الہورینی نے دئے هیں اور هر قصیدہ ت مطلع بھی درج 
کیا ھهے ۔ اور يہ بھی لکا ھے 1 شیخ کے قصیدہ میں جو مات 


3 مقابله نہیں کیا جاسکتا؟ 


و بلاغفت ھے اس 

اس سے اندازہ کیا جاسکتا ھے 1 شیخ کے دبوان ین کیا 
اھمیت ھے اور اس کو کس قدر شہرت و مقہولیت حاصل ہوئی, اس 
پر ی4 امر بھی قابل ذکر ھے 1 شیخ کے کلام کی 7 عظالمت 


ایت محض ان کے صوفیا:نہ خیال کی بنا پر نہیں ھے , بلکہ اس 


٭وقع 
و مقبو 
میں ان کے فنی کعال اور ان کی شاعری کے جمالاتی پہلو کو بھی بڑا 
دخل ھےء یہ صحیح ھے کە . ایک صوی کی حیثیت سے مثہبر 
هوٹے کیوں کہ انہوں نے زاھدانہ زندگی گزاری اور تصوف میں ایک 
خاص مسلک اپنایاء لیکن ان کی شہرت درحقیقت ان کی شاعری کی 


وجھہ سے زیادہ دوئثیء اور شاعری میں بھی ان کو اتنا بلند مقام اس 


٦‏ اسی خیال کو مرزا غالب نے بڑے انوکھے انداز میں اس طرح 
ہبش کنا عے : 
0 93۶99 
آؤ 4 مم بھی سیر کین کوہ طاور کی 


7 شرح دیوانء ج ١١ء‏ ص : “0۸ 


۴ َ ٤ 
۴ و٤‎ 


اہ 


لئے حاصل نہیں ھوا کہ وہ صوفی شاعر تھے بلکہ اس لئے کہ وم 
ایک عاشق صادق اور غرلگو شاعر تھےء ان کے بعض قصائد اور 
مخصوص مقامات میں جو صوفیایہ خالاۃ ملتے ہیں ان کا انداز فل۔فیانہ 
نہیں ھے بلک وہ ان کے قلبی واردات اور داخلی کیفیات و تاثرات ہیں 


جن کا اظہار نمایت پر کیف و جد آفریں اور و المانہاہنداز میں ہوا ھے. عام 


قصائد میں تو زبادءتر ایسے ھی عشقیهہ مضامین پہائے جاتے ھیں جو 
حقیفی اور مجازی دونوں مفہوموں کو عام ہیں :اور ان میں بظاھر کوئی 
جدت وندرت بھی حسوس نہیں هوتی, لیکن ان کے اب و لہبجہ میں بلا کی 
دلآویزی: بیخودی و سرەستی؛ شوق اور حوبت پائی جانی هے اور 
جذبات میں اس قدر شدت و قوت ہوتی ھے کہ اافاظ کی تہوں میں 


ایک سیمابہی روح دوڑنی معاوم ھوتی ھے - 


يہ صحیح ھے کہ بعض علماہ نے شیخ کی محخالفت کی ہے , 
اور ان کے کلام پر اعتراضات کے ہیں لیکں يہ زیادھتر وہ اشعمار 
ہیں جن میں شیخ نے قرب الہی کی کیفیت کو شدت جوش میں اس 
انداز سے بیان کیا ھے کہ ظاھر الفاظ سے حاول و اتعحاد کا ٭ھروم نکانا 
ہے , مگر جہساں تک نفس شاعری کا تعلق ھے هر صاحب ذوق شیخ 
کے کلام کا مداح نظر آتا ھے, چنانچه علامہ ذھبی نے ان کو ١ا‏ 
زھانے کا سید الشعراء کہا ھےء اور عبدالرؤوف المنضاوی نے ان ااؤاڈ 


میں ان کے کمال کا اعتراف کیا ھ 


<اللقب فی جم الأفاق بسلطان المحبین والعشاق ؛ النعوت 


: ۰‌ك-1‎ 
(۸۸۷۸٥۱۷۲٥٢. 


(۸٥۱۴۱3٢. 


ناج 


بین امل ا لاف والوفاق نہ سید شعرائہ علی الآطلاق '٭ 
(سارے عالم میں وہ ساطان المحبین والمصاق کے لقب 
سے مشہور ھیں اور مخالف و موافق سب ان کی نعریف 


اس طرح کرتے ھی کھ وہ علی‌الاطلاق سیدالشمراء ہیں ۔ ) 


ٰآس میں شک نہیں 5 شرخ انے زھانھ میں بھی مسلم الثبوت 
استاد کی حیڈمت رکھتے تھےء اس سلسلے میں ایگ د سپ وافحه 
قابل ذکر هےء شیخ کے مصاصرین میں حمدبن سواربن اسرائیل اور 
شہاب الدین الحیمی دو مشہور شاعر تھے ان دونوں کے درمیان ایگ 
قصیدہ کی ملکیت کے بارے میں اختلاف پیدا ہو گیا جس کا مطلح 
یہ ھے : 
با مطلہا لیس لی نی غیرہ أرب إليك آل التقصی وانتھی الطلب 
(اے وہ مطلوب جس کے ےسوا جھے کی گی حاجت 
نہیں؛ میری جستجو کا مرجع اور طلب کا منتہا تو 
ھی ھے -) 


دونوں نے اس قصیدہ کی. ملگیت کا دعوی کیاء اور اس کے فصاہ 
کے لئے دونوں علماء و ادباء کے ایک جمع میں اکٹھا ہوئے اور اس مسئله 
پر بحث ہوئی لیکن کوئی تصفيہ نہ ہو سکا پھر دونوں نے شیخ اہن الفارض 
کو ثالی بنا دییاء شیخ نے حکم دسا کہ وہ اسی بحرو قافیہ میں دوبارہ 
قصیدہ لکھیں ء چنانچھ دونوں نے ایک ایک قصیدہ لکھ کر شیخ گے :سَامّے 


۱ شذرات‌الذ ھب ؛ ج‌: ٥ص‏ : ۱۲۷۹ 


۴ و٤‎ 
۴ و٤‎ 


ٍش گیاء شیخ نے دونوں قصیدوں کا مطالمہ کر نے کے بعد اہن ااخبی 


کے حق میں فِصله صادر کیا جسے سب نے تسلیم کیا'۔ 


اس سلسلہ میں اب ہم ابن ابی حجلہ کے الفاظ آت 
سس 8 ہم آبن اہی مل 
شیخ کے بعض صوفسانہ خیالات کی بنا پر ان کے 
نہیں ر کھتے تھے ؛ مگر ان کی شاعری 


کر تے ھیں جو 
بارے میں اچھا اعتقاد 


نے قائل تھے ؛ چنانچہ ان کے دیوان 


کی تعریف میں اس طرح رطب اللہان میں .سے 


ہومن أرق الدواوین شعراوأنفسیا 
درا برا و بحرا+و آسر عھا للقاوب 
چرحا, و اکثرصاعلی الطلول نوسا 
اذ ہو صادر عن نفثة مصدور ؛ 
مھجور: و قاب بحر الاوی 


و عاشق 


مکسور ؛ و الناس یلوجون بقوافہ, 


(ی٭ ایسا دیوان ھے جس کے 
اندر حد درجه شیاعز اہ اطای 
پائی جائی ہے اس میں پحروبر 
کی بیش قیمت اور انفیس ترین 


موتکاں موجود میں ریہ داوں ت 


بہروت جلد زخمی کر ڈالنے والا 


وما ُردع من القوی' یہو کثر حتی ھے اور ٹبلوں اور گھنڈروں 7 
قل من ای دیوانہ أو طذت بہت زیادہ نوحھ کرانے والا ھے 
یٹ ۷9٘""ٌ+ھ7 گیونکہ يہ ایک ایسے اسنہ سے 


نکلا ھے جو بیمار تھا اور ایک 
ایسے عاشق 6 ناله ھهے جو ہجر 
بدھ تھا : اور این ایسے دل 


١‏ فقوات الوفیات ء ء٭صر ۵۱ء ج :٣ص‏ :0۸۳۲م 


۱٥١١:ص‎ ء٥حج شذرات الذھب ؛‎ ٢ 


۱ 
(۸۸٥۱۷۲5٢: 


(۸/۸۴۲5٦. 


٦ 


کی آہ مے جو درد فراق سے 

شکستہ تھا +لوگ اس کے اشعار 

کے بیجد دلدادہ ہیں کیونکه اس 

کے اندر بڑی طاقت بپنہاں ھے 

اس کی شہرت: کا یه عالم ھے کہ 

بہت کم ایسۓ لوگ هوں گے 

جن کی آنکھوں کو اس دیوانئے 

نہ گزمایا ہو اور جن کے کانوں 

کو اس کے قصائد رنانە نے نە 

کھنکھنایا ہو ۔ ) 

بہرحال اگر کبھی کسی نے شیخ کے کلام پر کچھ اعتراض بھی 

کیا تو ان کی طرف سے مدافعت کںنے والے بھی فوراً اٹھہ کھڑے هوئے؛ 
چنانچہ مقری کے یسان کے مطابق اسی قسم کے ایک موقع پر ابوالروج 
عبداللہ بن محمد ١٦۹۰(‏ ۔ 1۲۹) نے بھی شیخ کی حمایت کی 
کے مساصرین میں ایک اچھے شاعر اور صاحب علم و 
رگات نامی ایک غلام کے 


عیسی بن 
مے' ب4 شیخ 
فضل کی حیثیت سے معروف تھے ؛ شیخ نے ؛ 
بارے میں یه شر کہا نیا :ہہ 
برکات یحکی الہدر عند تمامہ 
حاشاہ ہل شمس الضحیٰ تحکیە" 
١‏ ملاحظہ هو نفح الطیبء ج ٤:‏ ص ۸۵۸-۰۸۰ 


٢‏ يہ شعر دیواں میں نہیں ھے ۔ 


(۸٥۱۷۱٥۱. 
۴ًٔ "و٤‎ 


۷۷٥ء+‎ 


چوتھا ہاب 

شعری خصوصیات و کمالات 
شعری اسلوب 
شیخ ابں‌الفارض کے زمانہ میں عربی شاعری پر لفظی تکلفات اور 
صنائع و بدائع کے اثرات حد درجھ غالب تھےء اسیس پر تکلف اساوب 
کو شاعری کی دنیا میں قبول عام حاصل تهاء اور اسی کی جلوەگری 

شیخ کے کلام میں بھی ودی طرح نمایاں ھے ۔ 
کی تاریخ میں بشاربن برہ 


ذر حققت عربی شاعری کی 
(م سنہ ٤ھ)‏ پہلا شاعر ھے؛ جس نے لفظی عناعی کی طرف 
توجہ دی؛ اگرچہ اس سے قبل بھی بعض شعراء ایسے گزرے ھیں 
جو الفاظ کی تلِش میں محنت کرتے تھےء یہاں تک کہ زمانة جاہلیت 
کے کوئی قصیدء 
کہتا نو پورے ایک سال تک اس کی آراش خراش میں لگا رعتاء اس 
اک ئے اس کے ققائد 
کو حولیات (ایک سال والے ) کہا جاتا ہے ء اور بعض قدیم ناقدین نے 
ایسے شعراء کو عبیدالشعر ( شعر کے غلام) کہا ھے اور اس طریقة کار 
کو ناپسندیدگی کی نظر سے دیکھا ھے' تام لفظطی کدوکاوش سے ان 


کا مقصد صرف ایسے الفاظ کا انتخاب ہوتا تھا جں سے 


شاعر زھیر 7 بارے میں مہور ھے 1 وھ می 


بعد عوام کے سامنے اسے پیش کرتا تھا - اسی 


شعراء 
مفہوم میں وطاحجت اور کلام میں سلامہت ولطافت پیدا ھوجائ؛ے ٣ض‏ 
لفظی آرائشن و زیبائش مقصود ن4 تھی ء 


١‏ ملاحظہه ہو الہبان والتہبین للجا خطء ج اکپآ ص:۱۳ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥۲۱. 


۹ 


بشارین برد کے زمانے سے الفظی زیب وؤینت کا رجحان پیدا ھواء 
اِس کے بعد اہونواس (م سنہ ۱۹۹ھ) اور ابو تعام (م سنہ ۲۳۱ھ) 
وغیرہ نے بھی اس کی تقلید: کی ٠‏ لیکن اگر غور سے ان کے کلام کا 
مطالعہ کیا جائے تو اندازہ ہوتا ہے کہ آٹھون نے بھی معنوی حسن کو 
لفظی آر ائش پر قربان نہیں کیاء لفظی تکلف ان کے یہاں بھی خال خال 


ای متا ھے ؛ الیتہ ابن‌المعتز )(م سنہ ٦۲۹ھ)‏ نے بدیعانه اسلوب کو 
کمال پر پہنچا دیا؛ چنانچہ وہ اس فن کا امام مانا جاتا ھے ء اس کے 
زمانہ سے اس اسلوب کی مق۔ولیت ت اس قدر اڑھ گئی 01 ر شاعر نے 


اس کے بی نقالی شروع کردیء مگر حقیقت یہ ھے کہ ابن العتر کو زبان 


ٰ 
ْ 
۱ 


پر بڑی قدرت حاصل تھی اور شعرگوئی کا ملکہ ١‏ اسے فطرت نے ودیعت 
کیا تھاےء اس وجہ سے اس کی شاعری میں لفظی صنعت اور معزوی 
حسن دونوں کا امتراج نپایت نازک اور متوازن انداز میں ملتا ھے , بعد 
1 شعراء میں یہ ملکھ نہ تھاء اس ل سے آنہوں نے جب ابنللمتر کے 
نقش قدم پر چلنا شروع کیا تو وہ اس توازن کو قائم نہ رکھہ سکے 
اس کا اتیجھ یہ ہوا کہ لفظی رعایت کو معنوی حسن کے مقاللہ میں 
زیادہ ترجیح حاصل ہوگئی ۔ اگرچہ اس درمیان میں ایک طرف عتنبی 
(م سنه ۱۳۵۷) جیسے شعراہ بھی پیدا ہوئے جنہوں نے معنی کے موابلہ 
میں لفظ کی نف صرف پروا نہیں ک ىی بلکہ اس سے ایسی ہے اعتنائی 
برتی کہ بعض الفاظ بےمحل اور غاط بھی استعمال کرگئے, تاھم دوسری 
طرف لفظی اصنمت کے لے بڑھتی گئی تاآنکھ حریری (م سنه ۵١٥‏ ۰) 


نے مقامات لکھ۔ کر - میں اسے نقَطه عروج ار پہنچا دباے اور 


سے سی-___ 
۸۱۲301 


رھ 


شاعری کی دنیا میں بھی یہی اسلوب بتدریج ترقی کرتے کرتے شرخ 
اہن‌اافارض کے زمانہ میں منتہائے کمال کو پہنچ گیا 

اس اسلوب کی ترقی کی ایک وجہ یہ بھی تھی کہ سیباسی 
انتدار کی وجہ سے شعراء کی سرپرستی بہت کم ہوگئی تھی؛ اس لئے 
ان میں نہ وم جوش اور حوصلہ باقی رھا اور نہ وہ بلند خیالی اور جدت 
طرازی رھی جو ان کے اسلاف میں تھی ء چنسانچه وہ اپنے اشعار میں 
مدوحین کی ہے التفانیوں اور اپنی پریشانیوں هی کا ذکر کرتے تھے 
اور پامال و فرسودہ مضامین ھی کو لفظی آرائش کے لہاس میں جلوەگر 
کرنے کے لئے دماغی ورزش کیا کرتے تھے ء عوام کا شعری ذوق بھی 
اس اسلوب سے اس قدر عالوف اور ہم اھنگ ہوگیا تھا که ان کو 
سادگی اور صفائی پسند ھی نہ آتی تھی ۔ 


صنائع (فظایہ 


3 


ان حالات میں شاعری کے رخ کو موڑنا آسان نہ تھا اور 
شیخ نے اس کی کوشش بھی نہیں کی بلک وہ بھی هوا کے رخ پر چل 
پڑے اور غالبا پہ کہپنا غلط نہ ہوگا کہ اپنے زمانہ کے مروجه اساوب 
کی پیروی میں وہ کسی سے پیچھے نہیں بلکہ چند قدم آگے ھی رھے 
چنانچہ ان کا پورا دیوان عنائع وبدائع سے بھرا ہوا ھے بعض اشثعار 
میں تو اس قدر لفظی حاسن جمع ہوگئے ھیں کہ معلوم دوتا ھے جیسے 
کسی ماھر صناع نے موتیوں کے هار میں حسین نگینوں کی قطار لگادی 
ہوه ان محاسن کی ت وضیح الفاظ کے ذریعہ ممکن نہیں ہیں؛ صرف 
کسی قدر اس کا اندازہ لگایا جاسکتا ھے اس لئے شیخ 


مثالوں سے ھی 


۷۴ ٤ 


(ھ 


کے کلام سے اس قسم کے متفرق اشعار پیش کئے جاتے ہیں جن میں 
مختلف قسم کی لفی صنعتیں پائی جاتی ہیں :۔ 
)١(‏ تتیح المنایا إذتبیح لی المنی' ‏ وذاک دمخیص میتی ہمنیتی 

(وہ میری تمناؤں کو پورا کرتی ہے تو مجھے ءوت سے 

دوچار کردیتی ھے اور میرے نزدیک میری یہ کاەرانی 

میری موت گے عوض بھی اآرزاں ھے) 

تتیح اور تبیح میں تجنیس مصحفء منایا اور منی' میں تجنیس 
ناقص اور منیة اور میق میں تجنیس محرف ھے ۔ 
)١(‏ وما غدرت فی الحب إن ھدرت دمی ‏ بشرع الھوی' لکن وفت إإذتوفتی 

میرا خون ضائع کرکے اس نے شریعت محبت کے 

ساتھ کوئی غداری نہیں کی بلکہ اگر اس نے جان 

لےلی تو یہ اس کی عین وفاداری ھے) 

غدرت اور هدرت میں تجنیس لاحق اور وفت اور توفت میں 
تجنیس ناقص ھے ۔ 
(۹) عتی آو عدت أوات وإن وعدت اوت وإن أقےت لائبرؿ السقم برت 

(جب وہ فراق کی دھمہی دبتی ہے تو اسے جادھی 

پورا کردیتی ہے اور جب وصال کا وعدہ کرتی ھے تو 

اس میں ٹال مٹول کرتی ھے اور اگر مریض عشق کو 

شفضا نہ دینے کی قسم کھا لیتی ھے تو اس پر قائم 

دھتی ھے ۔) 


اُوعدت اور وعدت میں ا ت:قاق ھے اور آواےی اور ا(وت؛ شحف 


اس ںں[ِہ._ 
۸٥۷۱۲3001‏ 


(۸٥۱۴۱3٢. 


ِ 


اور سقم اور تبرئۓ اور برت میں شہ اشتقاق ھےء ان الفاظ کی نشست: 


میں جو حسن ترتیب ھے وہ اس پر مستزاد ھے ۔ 


)"0 أمالک عن عد أمالک عن صد فٹالمک ظلما منک مل اعطفة 
(کیا تہرا ارادہ اس بےرخی کو چھوڑ نے کا نہیں ھے 
جس نے تجھ کو اس ظلم پر آمادہ کیا کە تجھ کو 
اس عاشق سے غافل کردیا جو تیرے آب دنداں کا 


پیاسا ھے) 


أمالک اور أمالک میں تجنیس تام مرکب ہے اپلا افظ هەره 
استفہامیہ مانافیه اور جارو بجرور سے مرکب ھےء اور دوسرا فعل اور مفعول 
ہہ سے _ عن صد اور عن صد میں بھی ہی صنعت ہے پہلا صد بھ 
تشدید دال ھے, جس کے معنی ھیں اعراض کرنا اور دوسرا صدی ھے 
جس کے عنی پاسے کے میں ظلم اور ظلم میں جس محرف ھے ۱ 
پہلا لفظ بفتح الظطاء ھے جس کے معنی دانٹوں کی چمک اور آب کے ۱ 
ہیںء دوسرا بضم الظاء ھےء منک اور میل میں تجنیس مصحف, صد 


اور مل میں تضاد اور اآمال اور میل میں اشتقاق ھے - 


)٥(‏ ونکِت عن کب العریض معارضا حزونا لحزوی' سائقا لسویفة 
(اے ساربانء تو وادی عریض کے رتیلے ٹیلوں سے 
0ٰس*۶چٰ ّ+' ۶ ۶ ٘ ) 
چٹیل عیدانوں سے ایک طرف ھوکر تو مقام سویقھ 
کی سمت اپنی ناقہ کو لئے جارھا ھے) 


۴ و٤‎ 


تڑھ 


اس شعر گے اندر دو ہو گلیوں گے درمہكان جو مسلسل لفظی 
مناسہمت اشتقاق اور شبه اشتقاق کی شکل میں ھے وہ بالکل ظاھر اور 
ندراں ھےء اس کے باوجود سلاست کا یہ سا 


زبان پوسلل پڑتی ہے 


ام ھے کے پڑھنے میں 


۱ )0( غرامی أقم, صبری انرم دمعی انسجم 
عدوی انتقم دھری احتکمء حاسدی اشمت 

(اے میرے شوقی! تو ٹھپرں اسے صبر! تو جاء اے آنسو 

تو رواں موم اے دشمن ١‏ تو اتقام 


لے . اے زھانه ١‏ :و 
حکم نافذ کر اور اے خاسصد ! تو خوش ہو) 
اس شعر کے تمام جملے مسجع ہیں اور اکثر الفاظ میں 
و قافه کے لاظ سے بڑی مناسبت ھے جس کا ادراک ھر صاحب 
ذوق خود کر سکتا ھے ۔ 
(غ فا فوق طور العقل ول فیضة کماڑییت طور النقل آحر قبنة 
(پس جو کچھ عقل کو حد کے اوہر 


وزن 


ہے یعنی اول 
فیضان وہ اسی کے ماتد ھے جو نقل کے طور کے 

ایچے ھے؛ یعنی آخری گر+ت؛ مطلب ي4 ھے کی" ابتدا اور 
انتہا دونوں یکساں ٭ے) 


27 


يہ شعر صنعت عقابلہ کی اعؤا مثال ہے مصرع اول کے 
عر لفظ کو بالتر تیب مصرع ثانی کے الفاظ 


فا و کہ 


سے واضح منضاسبہت ھے 
!ا میں تجنیس لاحق , طور اور اور میں تجنیس حرف' مقّل 


اور نقل میں پھر تجنیس لاحق اور فیضة اور قبعضة میں 


جٹیس مصدحف 


و 
۸۱۲301 


ےی اس شر رت 


2 


ھے, اس کے علاوہ فوق اور تحت, عقل اور نقل اور أول اور آخر میں 
تماد ھے ۔ ۰ 
)۸( کت بعدوا دنواء وصلوا جفوا غدروا وفواء ھجروا روا لضنائی 
پس وھی میرے احباب ہیں بج سے دور هوں یا 
نردیکء مجھے وصل سے مشرف کریں یا مجهھ پر جفا 
کریں, ہےوفائی کریں یا وفا سے نوازیں, .مجھے چھوڑ 
دیں یا میری ناتوانی پر ترس کوائیں ۔ 
اس شعر میں دودو کلموں کے درمیان مسلسل منعت طباق ھے 
جو ظادر ھےٴ 


)۹( فی قدام رغية حین یخشا ۰ ٦‏ وو ہو 
ك ا حجام رهِة بخھا کا 


(شعر کا مطلب سیاق کلام کی روشنی میں یہ ھے کہ 
عاشق کو تیرے جمال کا شُوق آگے بڑھانا ھے تو وہ 
تچھر سے آقزیبے هر ۔جاتتا ھے؛ پھر تیرے جلال کا ٰ 
خوف اسے روکتا ھے تو وہ تجھ. سے دور ھوجانا ھے؛ 
اس طرح وہ امید .و بیم کی حالت میں هےٴ کبھی 

زردیکی محسوس کرتا ھے اور کبھی دوری) 

إقدام اور إحجامء رغبة اور رھیة اور بغشاك اور بخغاك 

میں صنعت ترصیع بھی ھے اور مقابله بھی اس کے 


علاوہ رغية اور رھ4ة میں تجنیس لاحق اور یفشاک 1 
اور یخشاک میں تجنیس مضارع ھے ا 


(۱۰) اأاضحی'ٰ بإحسان و حسن معطیا انفائس و لأنفس أخاذا 


(۸۸۷۸۱۷۱٥۱. 


2 
(وہ احسان کے ذریعہ نفیس چیزیں دینے والا اور 
حسن کے ذریعہ جان لتے والا مے) 
اس شعر میں لف و نشر مرتب ھے نیز معطی اور أخخاذ میں 
تضاد ھےء اس کے علاوہ إحسان اور حسن اور نفائس اور آنفس میں 
اشتقاق هھے ۔ 
)١١(‏ نطقت مناطق خصرہ ختما إذا 
صمت الحواتم للخناصر اذا 
اس کی چکنی کمر کے پٹکے رقت و لطافت کی وجہ 
سے بول رھے ہیں جب کہ انگوٹھیوں کی خاموشی اس 
کی انگلیوں کو اذیت دے رھی ھے. مطلب يہ مے 
کە کمر اتی پتل ھے که پٹکے ڈھیلے ہیں اور ەل 
رھے ہیں اس کو بولنے سے تعبیر کیا ھے اور انگلیاں 
گداز ہیں' اس لئے انگوٹھیاں چست ہیں. ان کی 
چستی کو خاموشی کہا ھے) 
ا‌س شعر میں جو عمدہ استعارہ اور معنوی حسن ھے اس سے 
قطع نظر نطق اور مناطقء خصر اور خناصر؛ ختم اور خواتم اور إذا 
اور آٗذا میں مختلف قسم کی تجنیسیں اور صنعتیں ہیں, 
)۱١(‏ لھا البدر کاس وھی شمس بدرھا 
ملال و9 کم یبدو إذاءزجے نجم 
(ماہ کامل اس شراب کا جام ھے اور وہ آفتاب ھے جس 
3 دور ھلال چلاتا ھے اور جب وہ هلائی جاتی ھے 
تو گنتے س متارے طلوع هہوجاتے ہیں) 


لت- -....__ 
۸۱۲>30001) 


ھ٦‎ 


یہاں اس پر اسرار شعر کے حقیقی معنی سے بحث نہیں 
ھے, صرف اس کے لفظی شاسیات کو دکھلانا مقصود ھے؛ اس میں 
دوگونہ مراعاة النظبر ھےء ایک طرف بدرء شمس علال اور نجم کی 
ضباہاشی ھے؟ٴ تو دوسری طرف کاٗس' إدارہ اور مرج .کی گلکاری ۔ 
)0۳( عماشتعالا خال وجنتہ أخا ۱ شغل بہ وجداآبی استنةاذا 

(اس کے رخسار کا تل ایسا مصتعل ھے کک اِس۔ کے 

شعلے عاشق کو اپنی لپیٹ میں لئے ہوئے ہیں اور وہ 

اس سے نجات کا خواہاں نہیں ھے ۔] 

یہاں پر عم (چچا)ء خال (ماەوں) ؛ اخ (بھائی ) اور اب 
( باپ ) کا استعمال بڑی خوبی سے ہوا ھے اور اگر تلفظ سے بالکل 
صرف نظر کر کے دیکھا جائے تو جد [ دادا] بھی موجود ھے ء اور ااف 
يہ ھے کہ ان میں سے کسی کے یہ معنی مقصود نہیں ہیںء ‏ یہ ایہسام 
تناسب کی نہایت اعلی' شال ھے۔ 

٣‏ فجسمی و قلبی مستحیل وواجب وخدی مندوب لائز عہرتی 

[میرا جسم متغیر ہے , قلب مضطرب ھے . اور چہرہ 

اشک رواں کی آما جگاہ ەے ] 

مستحیل [متوع]ء واجبء عندوب [ مستحب] اور جائر کے 
اصطلاحی معنوں میں باھم مناسبت ھے ء لیکن یه معانی یہاں مراد نہیں ہیں 
یہ ایہام تاسب ھے؛ اس کے علاوہ مصرع اول میں لف و نشر مرتب 
جسمء قاب, خد اور عبرة میں بھی بڑی عمدہ مناسیت ھے , 


و عن القلب لتلك الراء زی 


یر کی اوز 


۶ فرح من لذع عڈل مسمعی 


۴ ٰ ٤ 


ناا 


.آاے ملامت گر ٠‏ میرص گانوں کو ملامت کی سوزش 

سے راجت دے اور اس راء گوزاء سے بدل کر ملامت 

یو میرے دل سے دور کرد ] 

إراحة کے معنی راحت دینے کے ہیں ۔ اگر اس کی راء کو زاء 
سے بدل دیا جائے تو یہ [زاحة هوجائے گا جیں کے معنی دور کرنے کے 
ہیں ء یہ تعمیہ ھے ؛ اس کے علاوم لذع اور عذل میں قلب مستوی اور 
سمع اور قلب میں ایہام تناسب ہے ۔ 

ان اثعمار میں جو لفظی صضاعباں ہیں ان میں سے چند کی 
طرف اشارہ کردیا گیا ھے باقی کا اندازہ ذوق سلیم خوھ کرسکتا مے 
بہورحال شیخ ا کلام 6 عام انداز وی ہے ڈوئی قصیدء کہیں سے 
اٹھا لیاجائے اس قسم کے اثسار ضرور مل جائیں گے جن میں صنائع 
و بدائع کی جلوہ کری پودی طرح نماباں ہوگی ‏ لیکن یھ عجیب بات 
ھے کہ اسی کے ساتھہ اس کی سلاست و دوانی میں کوئی کمی بھی 
نہیں ٭وئی؛ یعنی صناعی تو بہت ہوتی ھے لیکن اصنع کا احساس نہیں 
ہوتا اور آورد کے بجائے آمد 7 طائن رڈ سے وا رون 
گری محض لفلی بازی کری نہیں _ بلکہ ای کمالات کا ایک اعلی نمونہ 
ھے۔ حفیقت یہ ھے کہ شیخ کی شاعری سرتاسر ذوقی اور وجدانی 
ھے اور جو تاثرات و احسامات وہ پیش کرتیے ہیں . وہ جیگل تی نہیں 
آپ اپٹی ھوتے ہیں ان میں جذبہ کی شحدت اور خلوص کی کرمی 
!4رپور ھوتی ے٢‏ ان کے الفاظ کو نفس مضمون اور بنیادی خیال سے 
نہایت گہرا دبط ہوتا ھے اور الفاظ کی آك میں ایک زخمی روح نڑہتی 


ہوئی معلوم ٭وتی ھے: اور سوز و گداز اٰاس قدر ھوتا ھے کھ قاری 7- 


: 


۸۸۷۲٥.۰۰0 


۸ 


بھی وجد وطرب کی کیفیت طاری هوجاتی ھے ۔ اور صاف عحسوس ہونا 


مے کہ بہ 'شعار دل کی گہرائیوں سے نکلے ھیں۔ 


چنانچہ شیخ کے متعلق مشہور ھے که وہ عام حالات میں شعر 
نہیں کہتے تھے _ بلکہ ان کو کبھی کبھی دید جذبات لاحق ھوتے 
تھے ۔ اور وجد و سرخوشی کی ایک خاص کیفیت طادی ھوتی 
تھی۔ اس عالم میں اِنکے حواس معطل سے ہوجاتے تھے , اور اسی حالت 
میں کی کئی دن گزر جاتے تھے ء اس دوران میں ان کی زبان سے ہے 
ساختہ اشعار نکل پڑتے تھے اور جب آفاقه ھوتا تھا تو ان اشعار کو 
لکھا دیا کرتے تھے' ۔ اسی لئے ان کی شاعری میں سوز و گداز کے 
ساتھ بر جستگی بھی پائی جاتی ھےء اور صناعی کے باوجود بےدوح 
نہیں معلوم ھوتی ؛ پض اشعار میں تو سادگی و پرکاری اور لفظ و معنی 
کا یہ امتراج ایسی اطافت و راک کے سا ملتاھے که صنعت 
انجام لیف پیدا ہوجاتا ھےء اور دل و دماغ مسحود ھوکر ارہ جاتے 
ہیں۔ اس کا اندازہ مذکورہ بالا اشعار سے بھی کیا جاسکتا ھے کیوں 
کہ پہ خبوصیت ان کی شاعری میں بہت عام هے۔ لیکن اس کی ال 
میں چند اثعار مزید پیش کئے جساتے ہیں جن میں یہ خوبی زیادہ 
وضاحت کے ساتھہ پائی جاتی ھے۔ 

وقال تلافی ماہھی منک قلت ما آرانی إلا لتلاف تلفی 
( ناصح نے بج سے کہا که جو هوا سو ھواء اب ٠٦۰‏ 
زندگی باقی رہ گئی ھے اسی میں مافات کی تلاق 


٦‏ ملاحظه ھو ٭قّدمهھ شرح دیوان ء صرۓے 


۴ ٤ 
۴ و٤‎ 


4۹ 


کرلے اور کچھ دن اب عیش و آرام سے سر کےلے 
تو میں نے کہا کہ مجھے خود کو تلف کرنے کے سوا اور 
کسی بات کی طرف التفات نہیں ھے ۔) 

فان نأی سائرایا مھجتی اآرتحلیٰ وإں دنا ذائرایا مقلتی ابتھجی 
( ہس اگر وہ رخصت ہو تو اے میری روح تو بھی 
رخصت ہو جا اور اگر وہ زیارت کو آئے تو اے 
میری آنکھ تو خوش ہوجا ۔) 

لیت شعری ھل کفی' ماقد جریٰ _ مذ جری' ماقد کفی من مقاتی 
( کاش جھے معلوم هو جانا کە جو کچھ مجھہ پر گذری 
ھے ' وہ اس کی تشفی کے لئے بھی کافی ھے یا نہیں 
ویسے تو میری آنکھوں سے اب اس قدر سیلاب بہ 
چکا ھے کە سارے جہان کی سیرابی کے لئے وہ 
کا ھے ۔) 

جنة عندی رباھما آعلے ام حلت عجلتھا من جنتی 
(اس کے ٹیلے خواہ قعط ژدہ ہوں یا سر سبز و 
شاداب + میرے :ردیک جنت ہیں جو اس دنیا میں بج" 
1 عطا کردی گئی ھے۔) 

جری' حبھا مجری' دمی نی مفاصلی فا صبم لی عن کل شغل بھا شخل 
(مری رگوں میں خون کے بجائے اس کی محبت جاری 
ہے ؛ اور ھر شغل سے ہے نیاز ہو کر میں اسی میں 
پودی طرح مشغول ہوں ۔) 

“ا بین ضال المنحی' و ظلالہ ضل المتیم و اھتدی بفطلااہ 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥٢. 
(۸٥۱۴۱3٢. 


ھ 
۸ 


( وادی کے موڑ کے پان بیری کے درخت اور اس 
گے+سائۓ کے درمان دیوائۂ عشق گم ہو گیا اورا 
اپنی اسی گم گشتگی سے وہ سے سافتہ اور کامیاب 
و گیا۔) 5 
یا أخت سعدررمن جبیبی جئتلی ‏ برسالقا ۱ ادتہا ‏ بتلطف 
فسمعت عالم نڈھی و نظرت ما الم تنظری وعرفت مال نعرق 
(اے خوث''نصیب باد صبا!تو میرے محبوب کے پاس 
سے ایک پیغام لائی مے جسے تو نے بڑیٔ لطافت و 
نرمی کے ساتھ بجھ تک پہنچا دیا۔پس میں نے وہ 
بات سن لی جسے تو نے نہیں سنا اور اس چیز کو 
دیکھ لیا جسے تو نے نہیں دیکھا ایر اسے سمجھ لیا 
جسے تو نے نہیں سمجھاج) 
و ھواہ و عوآألیتیٰ و کف بہ قسا آکاد آجلہ تالمصحف 
لو قال تھا قف غلی جمرالفضا۔ اوقفت متلا وم آنویف 
أو کان من یرضی بخدی موطتا لو ضتہ أرضا :1 اُستتکف 
(قەم ھے اسکی محبت کی اور یہی .میری قسم ےم 
اور قسم کے لئے مجھے یہی کائی ھے کیونکہ میں اس کی 
محبت کا احترام تقریباً اتنا ھی کرتا ھوں جتنا قرآن کریم گ5ا۔ 
اگر وہ ناز وغرورز سے کہدے کہ غنا' کے انگاروں 


١‏ غضا ایک درخت هے جس 1 لکڑی بہت سخت ہوتی ھے اور 


اس 1 چنگاری دیر تک ہاقی رھتی ھے ۔ 


۷۴ و٤‎ 


۸۱ 


پر نو کھڑا ہو جا تو میں فوراً حکم بجا لاؤں اور 
ذرا بھی توقف نہ کروں ۔ 

اور اگر وہ میرے چہرے پر قدم رکھنا چاھے تو میں 
فور اس کو زھین پر رکھدوں اور اس میں کوئی عار 


محسوس نہ کروں ۔) 


اس عوقع پر یہ اشکال ذھن میں پیدا ہوتا ھے کہ بظاھر یہ بات 
قرین قیاس نہیں معلوم ہوتی کہ اس قسم کے پر تکلف اور معنی خیز 
اشعار جذب و کٍف ہے عالم میں کہے گئے ہوں کیونکہ جذباتی شاعری 
میں عموماً سادگی ہ صفائی اور سلاست ہوتی ہے ء اور وہ لفظی تکلفات 
سے معری' ہوتی ھے اس کے بر عکں جو شاعری لفظی محاسن کے 
زیور سے آراستہ ہوتی ھے وہ بالعموم مصنوعی ہوتی ہے ,اس پر کانی حنت 
صرف کی جانی ھے ؛ پورے شعور و احساس کے ساتهہ مناسب الفاظ کا 
انتخاب کیا جاتا ہے اور ان کی ترکیب و ترتیب میں تراش و خراش کیجاتی 
ھے لیکن جیسا که مشہور مستثرق پروفیسر نکالسن اع کہا ران 
میں شک کرنے کی ضررت نہیں ھے کرونکە آصوف کی تاریخ میں اس 
قسم کی متعدد مثالیں ملتی ہیں ء چنانچہ ہایک (ذا۸١.ا8)‏ نے اپنے بارے 
میں کہا ھے کہ جب بھی وہ قام اپنے ہاتھھ میں لیتا ھے اس پر ایک 


روحانی سک و بیخودی ھی کیفیت طاری ھ‌ِ جاتی ھے ۔ سینٹ ڈیتھریان 


آف سائنا (حممن8ئں ممتضعصاضنہ ۔ضیص کے متعلق کہا جاتا ہے کہ وجد 
و کیف ھی 5ے عالم میں اس آۓے ابنا مشہور مکالمہ لکھایا تھا اسی طرح 


١‏ ۱۵۶ طز 1:۰ عتصصاطا جز ہز اڈ 


۷) و٤‎ 


۸۲ 


مولانا جلال الدین رومی جب بحر محبت میں غرق ہوتے تو اپنے مکان 
کے ایک ستون کے گرد چکر لگاتےاسی اثنا میں ان کی زان سے اشعار 
نکلتے جن کو لوگ قلمبند کر لیے تھے۔ 
حقبقت یہ ھے کہ شعر کی ہبثت کا انحصار زیادہ تر اس مواد 
پر هونا ھے جو شاعر کے ذھن میں پہلے سے موجود ہوا ھے ء اور 
اس کا اسلوب اس ادبی نمونہ پر قائم ہوتا ھے جس سے وہ پہلے سے 
شارت :اور مائون ھوتا ھے) اس لئے اگز شیخ اہن الفارض نے جذب 
و کبٍف کے عالم میں اعلى درجہ کی پرتکلف شاعری کی ھے تو اس 
میں کچھ, تعجب کی بات نہیں هے ء کیونکہ وہ اپنے زمانہ کے شعری 
زبان و اساوب سے پوری طرح واقف تھے اور عصری شاعری تا بڑا 
ذخیرہ ان کے حافظہ میں محفوظ تھا اس لئے یہ نا ممکن نہیں ھے که 
حالت وجد و طرب میں ان کے جذبات و خبالات ١سی‏ مروجہ اسلوب 
میں ان کی زبان سے برجستہ نکل پڑتے رھے ہوں۔ 
اس توجیہ کی تائید داخلی شہادتوں سے بھی ہوتی ھے ٢‏ کہوں 
کہ شیخ کی شاعری میں جوش و مستی اور کیف و سرور کی ایک 
خاص ہر اس شدت گے عاتھ رواں دواں نظر آئی ھے کہ قاری اور 
سامع دونوں کو پوری طرح یہ محسوس ہوتا ھے که یہ اشعار عام 
حالات کا نتیجہ نہیں ہیں ۔ بلکہ کسی غیر معمولی کیفیت کے عالم میں 
وجود ہذیر ہوئے ہیںء ایک موقع إر وہ خود فرماتے ہیں:۔ 
إذالاح معنی ا حسن فی أَیٌ صورة وناح معنی الحزن فی أی سورۃ 
یشاہدھا فکری بطرف تخبی" ویسمعھا ذکری بمسمع فطلتی 


(۸۸۷۸۱۷3٠. 


1 


۳م" 


ویحضرما للفس وھمی تصوٴراً فیس بھا فی ا حس فھمی ندیمتی 
فأعجب من سکری بغیر عدامة ‏ وأطرب فی سری ومنی ّ طربتی 
(جاوۂ حسن کسی بھی صورت میں رونما هو اور مہتلائے 
غم کوئی بھی سورہ پڑھکر الہ وشیون کرے۔ 
میری فکرء نگاہ تخیل سے اس کا مشاھدہ کرلیتی 
ھے ۔ اور میرا حافظہ گوش عقل سے اس کی آواز 
سن لیتا ھے ۔ 


اور میرا واهمہ اس کی تصویر کو پیش نظر کردیتا ہے 
یہاں تک کہ میری فہم حسی طور پر اس کو میرا 
ھمنشین سمجھتی ھے - 

پس تعجب ہے 1 میں بغیر شراب کے مست ھوں 
اور میرا دل وجد و طرب کے عالم میں جھوم رھا ھے 
اور یه کیفیت خود میرے اندرون سے پیدا ہوتی ھے۔) 


محاسن معنویہ 


مناسب معلوم ەوتا ھهے کھ شخ کے کلام میں جو معناوی 


خوبیاں خاو8 جاتی میں ان کی طرف !وی کچھ اشارہ کردیا جائے ۴ 7 


امر سلم ہے کہ شیخ کی شاعەری سرتاسر ایسے جذبات سے لبریز ھے 


جچن کے اندر صداقت اور اصلیت کوٹ وٹ کر اش ری ہوی ھےں اُس 


آئنے ان کے کلام میں تشمیہات و استعارات کی کثرت اور خیالات میں 
بلندی وندرت عجیب بات نہیں ہے ؛ کیوں کہ جذبہ کی شدت میں خود 


بود طرح طرح کے تشبیمات و استعارات زہان سے نکل پڑتے ہیں اور 


(۸/۸۱۴۱٥. 


۸۲۷ 


خیالات میں اطافت و نزاکت اور طرزادا میں جدت وندرت آجاتی ھےء 
ان خوبیوں 3 اندازہ مثالوں ہے فی کیا جاسکتا ھے اور شخ کے کلام 
میں ایسے اشعار کی کمی نہیں ھے ۔- 


لیکن اس موقع پر یہ حقیقت بھی ذھن میں رکھنی چاھئے کە 
شعری حاسن کا ادراک بڑی حد تک ذوق سلیم پر متحصر ہوتا ھےء 
اِس کے لئے کوئی معیار اور ضابطہ مقرر نہیں کیا جاسکتا اور نہ اس 
کی پورے طور سے تشریح کی جاسکتی ھے ' یہی حال ھر ذوقی چیز 
کا ہوتا ھےء مثلاً چہرہ کی ملاحت کو صرف محسوس کا جاسکتا 
ہے ء الفاظ میں اس کا اظہار نہیں ہوسکتاء اسی طرح جب ہم کوئی 
خوبصورت پھول دیکھتے ہیں تو اس کی بیحد تعریف کرتے ہیں پھر 
ایک دوسرا پھول ہم کو نظر آتا ہے جو حسن و جمال میں پہلے پھول 
سے بہت بڑھا ھوا ہوتا ھےء سر اس کی تعریف و توصیف کے لئے 
اب ھمارے پاس اس سے بہتر الفاظ نہیں ہوتے , اس لئے اس کے 


حسن ه ٠‏ 


اور ادراک 


زبان کی کچھ خصوصم مات ەوتی ھیں ء اور وی کت کچھ جمالیاتی پہلو 


تشریح نہیں ەوسکتی ء صرف اس 5 ادراک کیا جاسکتا ھے 


بھی صرف اھل ذوق ھی 5 . ھیں ء اس کے علاوہ ہر 


ایسے ہوتے ہیں جو صرف اسی زبان کے الفاظ اور تر کیہوں کے ساتھ 
واہستہ ہوتے ہیں؛ ترجمہ میں ان کی خوبی قائم نہیں رھتی؛ تاھم اس 
کے سوا کوئی چارہ بھی نہیں کہ کچھ نمونے پیش کردئے جائیں:۔ 

١‏ کالغصن قدا والصباح صباحة واللیل فرعامنہ حاذی اذا 


(قد کے لاظ سے وہ مثل شاخ نازگ کے ہے ؛ اور 


(۸۸٥۱۷۲3٢. 
۴ ٤ 


۸۵ 


١اس‏ یی صباحت کو دیکھو تو مانند صصح روشٹن کے 
ھے ؛ اور اگر اس کے بالوں پر نظر پڑ جائے جو اس 
01 پشت کے متوازی لاک رھے ہیں تو وہ شب 


اردو شاعری میں يہ تشبیہیں معمولی درجهہ کی ہیں ء لیکن عربی 


گے اس شعر میں جس سلیقھ سے یہ تینوں آشمییں لفظی محاسن کے 


7 


ساتھو جمع ہوگئی ہیں وہ یقیناً قابل تعریف مے ۔ 


1 


۳ غررست باللعظ وردا ووق وجنتھ حق لطرقی ان بجئی الذی 2 


وأرحم اِرق قی مسراہ منتسباا ثغرہ وہو مستحی مں الفلِ 


( بجلی پر مجھے ترس آتا ہے جبکہ میں محہوب کے 
دانتوں کو اس سے تشبیہ دیتا ہوں ' کیوں کہ اس کے 
دانتوں میں جو متوازن فصل آور ترتیب هے؛ وم بجلی 
یو حاصل نہیں ہے . اس دجه سے وه نادم 


وشرمندہ ہے -۔) 


بجلی سے دانتوں کی تشبیھ عر بی شاعری میں عام ہعے : 


لیکن شاعر نے اس میں ایک عجیب جدت پہدا کردی 


ھے ء چنانچە شیخ حسن ہورینی کہتے ہیں کہ بہ ایک 


نی بات ھے جو کہیں سننے میں نہیں آئی ۔ 


و 


فان آی فالأقفاحی من لی عوض من عوض الدر عن‌زھر فما بخسا 


۱ دیکھے شرح دیوانں ج: '٦‏ ص ‫حےہ 


(۸۸۱۴5۱. 


۸٦ 


( میں نے اپنی نظر سے اس کے رخسار پر گلاب کا 

پودا لگادیاء اس لئے میری نگاہ کو اس کا حق ھے کھ 

جو پودا اس نے لگایا ھے اس کا پھل وہ توڑ لے۔ 

پھر اگر وہ انکار کرے تو اس کے عوض اقحوان کے 

پھول میراحصہ ہیں اور جس کو گلاب کے عءوض موی 

مل‌جائے وہ خسارہ میں نہیں رھما۔) 

عو سے می ہے رق یا تا رش و ھا 
کی وجه سے جو سرخی آجانی ھے اس کو گلاب سے تعبیر کیا ھےء 
اور دانتوں کو عربی میں عموعاً اقحوان (گل بابونہ) سے تشبیہ دی جائی 
ہے, ان کو موئی کہا ہے ء یہ نہایت عمدہ تشبیہیں ھیں جن کو بڑے 
انوکھے انداز میں پیش کیا گیا ھے ۔ 

٣‏ کھلال النك لولا أنھے أن عیبنی عبنہ لمتتای 

(عاشق ۔ثل علال شک کے هے ء اگر وہ آھیں نہ بورے 

تو میری آنکھہ اس کے وجود کا اعتبار نہ کرے ۔) 

رؤیت ملال کی کوشش کے دوران کبھی کبھی ملال بی شکل 
اچانک نظر آتی ھے اور پھر فوراً غائب ھوجاتی ھے؛ وہ در حقیقت 
حعض ایک وھمی تصویر ھوتی ہے ء فلال کا واقعی وجود نہیں ھوٹا. اس 
کو هلال شک کہتے ہیںء یہ ایک نادر تشبيه ھےء چنانچہ شیخ حسن 
1 


بوریٹی نے میں کہ ایہ تشبيہ شاعر کے مختصات میں سے ھے ء کیونکھ 
اساتذہ کے کلام میں اسے ہم نے نہیں پایا' - 


7 دوکھئے شرح دیوانء ج :١ء‏ ص : ۱٢۲۴‏ 


(۸۸٥۱۷3٠. 
۴ ٤ 


ع۸ 


٥‏ ھی الہدر أوصافا و ذاتی سماؤھا سمت بی إابھا ھمتی <ین ہمت 
منازلھا مئی الذراع توسدا ‏ و قلبی و طرفی أو طنت آو تجلے 
فماالودق إلا من تحلب مدەعی بھا الببق إلا من تلھب زفرتی 

(وہ اپنے اوصاف میں ماہ کامل ھے اور میری ذات 
اس کے لئے آسمان ھے؛ جب میری ھمت نے عزم 
کیا تو اس نے مجھے اس کے پاس تک بلند کر دیاے 
اس ماہ کامل کے منازل یر ہاتھھ اس کے تکیہ لگانے 
کے لئے ء میرا دل اس کی اقامت کے لئے اور مبری 
نگاہ اس کی جلوہ افروزی کے لئے ہیں۔ 


پس آسمان سے جو ہارش ووتی ھے وہ محض میرے 
اشکوں کا سیلاب ھے , اور جو بجلی چەکتی ہے وہ 
صرف میری |ہوں 1 شعله زنی ھے ۔) 

ان اشعار میں تشبیہ مرکب ھے اور نہایت بلیغم ھے ۔ 

۹ يك بجفن للسفاد معانق تصافح صدری راحتی ماول لیلتی 
(قی ان طرح رات بسر کرتا ہوں کہ میری پتلاں 
بیداری سے معائقہ میں مصروف ہوتی ہیں اور میرا 
ہاتھ رات بھر سینه سے مصافحه میں مشغول رھتا عے ۔) 
بیداری کے آنکھوں میں ہونے کو معائقہ سے اور ہاتھ 
کے سنہ پر ہوئے کو مصافحہ سے تعبیر کیا ھے , یہ امتعارہ 

سے سس ہ۔۔ ھے ۔ 


میفضا تسل علی الفؤاد جفونہ وآری الفتور لہ بھا شحساذا 


سصے-- 


(۸۸۱۴۱5٢. 
(۸۸۷۸۱۷۱٥۱. 


۸۸ 


(اس کی آنکھیں دل پر تاوار کھینچتی میں اور میں 

دیکھشا ھوں کھ ان 3 خغمار اس کی دھار کو تیز 
کر دیتا ھے -) ۳ 
اٰس میں استعارہ تحقیقیھ مرشحھہ ھے اور سیف و جفون میں 

ایہام تناسب بھی ھے ۔ 
۸ واسال نجوم اللیل ھل زار الکریٰ جفنی و کیف یزور من لمہ بعرقی 

(رات کے ستاروں سے وچھهە ہے کنا زمند نے کبھی 

میری آنکھوں کی زیارت کی ہے ؟ اور زیارت کے لئے 

وہ کیونکر آسکتا ھے جس سے کوئی جان پہچان فی 


نہ ہو ۔) 


لا کے 


١اس‏ شعر میں دو ادماج میں ؛ ایک 4 کھ شاعر رات پھر تاررے 


کس اہی 


گنتا رھتا ھے ١‏ اسی لئے تاروں کو گواه بنایا ھےء دوسرے یہ کہ ساری ‏ ٍ 


سی 


عمر وہ رات میں نہیں سویا اسی لئے نبند اس سے متعارف نہیں ھے ۔ 


٭ فانساتھا میت و دمعی غلسلہ و أکفانہ ما ایض حزنا افرقتی 
(میری چشم گریاں یَّ پتلی میت ہے : میرے آنو اس 
کے لئے غسل ہیں اور غم فرقت سے میرے بال جو 
سفید ہو گئے ہیں وہ اس کے لئے کفن ہیں۔) 
اس شعر کی بلاغت اور صفائی توصیف سے مستخنی ھے اور 
شیخ کے کمال شاعری کا مثا لی نمونه ھے۔ 


٠‏ واولا مراعاۃ الصبانة غیرةۃ وإن کثروا أھل الصبابة أوقلوا 


(۸۸٥۱۷٥3٠. 
۴ ٤ 


۸۹ 


لقلت لمتشساق اللاحة أقبلوا إلیھا علی رأبی وعن غیرها ولوا 

وإن ذکرت یوما فخروا لذکرہا سجودا و[ن‌لاحت إلی و جھھا صلوا 
(اگر غیرت وحمیت کی بنا پر رازداری کا لحاظ نہ 
ہوتا تو اھل عشق زیادہ ہوتے یا کمء میں تو بہرحال 
تمام عشاق جمال سے علالاعلان کہہ دیتا که تم سب 
لوگ میری بات مانو اور سب کو چھوڑکر اسی پیکر 
حین وجععال کی طرف مائل هوجاؤء جب اس کا ذکر 


عو تو سجدہ میں گر پڑو اور جب وہ جلوم نصاہو تو 

اسی کی سمت متوجه هوکر نماز ادا کرو۔) 

ان اشعار میں سادہ لوجی اور ہےتکلفی کے ساتھہ ساتھ ایک 
بڑی خوبی یہ ھے که سب کچھ کہ ڈالنے کے باوجود یہ کہا ھے کە 
اگر افشائے راز کا اندیشہ نہ هوتا تو میں کہ دیتا گویا کچھ بھی 
نہیں کہا۔ 


١‏ وقالوا جرت حمراد موعك قلتعن أمور جرت فی کثرۃ الشوق قات 
نحرت لضیف الطیف فی جفنی انکری' قری فجری دمعی دھا فوق وجاتی 

(اوگوں نے کہا کہ تیرے آنسو سرخ ہوکر بہتے ہیں 

میں نے کہا کہ يہ ان مصیبتوں کا نتیجہ ھے جو مجھ 

پر گزری ہیں اور جو اگرچہ بہت زیادہ ھیں لیکن 

میرے شوق کی کثرت کے مقابله میں پھر بھی کم ہیں - 

میں نے خیسال یار کے مہمان کے لئے بطور ضیافت 


اپنی آنکھوں کے اندر نبند کو ذح کرڈالا ھے . اس 


قم.. _ __ 
۸۷۱۲3.۰0 
)۸۷۱۲3( 


ر5۔ 


لئے میرے آنسو خون ہوکر میرے چبرہ پر بھ 
نکلے هیں۔-) 
ان اشعار کے اندر جو بلند خا ی ھے وہ بدیع کے موٹے پردوں 
کے اندر سے بھی صاف جھلک رھی ھے ۔ 
۱٢‏ وکیف اُرجی وصل من اوتصورت حماھا النیٰ وھما لضاقت بھاالسبل 
( میں اس کے وصل کی امید کیسے کرسکتا ہوںء 
جس کی بارگاہ کا اگر میری تمنائیں وھمی طور پر بھی 
تصور کرنا چاھیں تو راستہ ان پر تنگ هوجائے ۔-) 
تصور اس کی ذات کا نہیں بلکہ اس کی بارگاہ کا اور عاشق کی 
ذات نہیں بلک اس کی تمنا برسبیل وھم تصور کرے تو اس وھم تک 
کی بھی گنجائش نہیںء نازک خیالی کی اتہا ھے۔ 
1 
٣‏ عتفدیہ مھجتی التی تلزڈولا ےن عليه لأنیا من ماله 
(میری جان جو تلف ہوگئی اس پر ة بان ہوء اور یھ 
اس پر کوئی احسان نہیں ھے. کیوں کہ یہ جان تو 
اسی کی ملکیت ھے:۔-) 
سلاست و صفائی میں یہ شعر سہل متنع کی ایک اعللیٴ 
مقتال هے۔ء 
۷ أآھفو لأنفاس !لنسیم تعلة ولوجه من نقلت شذاہ تشونی 
قلەل نار جوانحی بھبوھا أن تنطفی وأود أنلا تتطفی 


( میں باد اسیم کی موجوں کا مشتاق ھوں ء اور میرا 


(۸۸۷۸۱۷۲3٢. 
۴ ٤ 


۹۱ 


ذ4 اشتیاق اٰس کی وجه سے ھے جس کی خوشبو 

باد نسیم اپنے ساتھ لاتی ناخ :مہ 

مکن ھے موج نسیم کی روانی سے میرے سیمہ کی آگ ٹھنڈی 
دو جائے۔ حالانکه میں پسند یہی کرتا ہوں کہ 4 آگ کبھی 


ٹھنڈی نە ہو۔) 


اس شعر میں سلاست کے ساتھہ ایک بدیصانہ رجوع بھی ھے : 
٥(‏ 0( ولما تلاقینا عشاء وضمنا سواء صمیلی دارھا 7 خام 
وملنا کذا شیا عن ا حی حیث لا 0 ولا 
فزشت لھا خدی وطاء علی الثری' فقالت لگ البشری' بلئم 
فما' سمحت نفسی بذلك غیرۃ علی صوھا منی لعز مرامی 
وبتنا کما شاء اقتراحی على المنی' آری ا ملك ملکی و الزمان غلامی 
( جب اول شب ھماری باہم ملاقات ھوئی اور اس کے دولت 

کدہ اور اپنے حیمه گے زا توق کے درمیان - اکٹھا ھوئے ۔ 
اور ھم آبادی سے ایک طرف کو نکل گئے ہ جہاں نہ کوئی 

رقیب تھا نہ تہمت لگانے والا چغل خور ۔ 

تو میں نے اس کے قدھوں کے لئے اپنا چبرہ زەین پر بچھا 
دیا؛ اس نے میری سپردگی و خاکساری کو دیکھھ کر فرمایا کہ تجھے 


میرے دھان بند کا بوسہ مارک ھوے 


جھے اہنے عاو مقصد کی وجهة سے اس 1 ار تری : باکداەنی 


ار غیرت معلوم دوئی ۔ ہذا مبٍری ط,یعت اۓے اسے گوارا 2 کیا۔ 


۷/٣ا‎ 
۴ ٤ 


۹۲ 


اور جس طرح میری تمناؤں نے چاھاء ہم نے رات بسر کی 
امن وقت میں دیکھھ رھا تھا کہ بادشاہمت در حقیقت میری بادشاعمت ھے 
اور زمانہ میرا غلام 0 

ان اشعار میں کیفیت وصال کی بہترین تصویر کشی ھے ۔ 
قادر الکلامی 

مذکورہ مثالوں سے یہ بات بھی بخوبی واضح ہو جاتی ھے که 
حسن کلام میں در حقیقت الفاظ کے انتخاب کا بڑا دخل ہوتا ھے ء 
اور اس کے لئے گہری بصیرت اور قادر الکلامی کی ضرورت ہوتی ھے۔ 
شیخ ابن الفارض کو زبان پر زبردست قدرت حاصل تھی , وہ الفاظ کے 
جوھری تھے اور هر لفظ کے سمسحل استعمال سے پوری طرح واقف 
تھے ظاھر ھے کہ خیال کتنا ھی بلند اور عمدہ ہو اگر اس کا اظہار 
موزوں الفاظ میں نہ ھوگا تو کلام اپنے مرتبہ ہے کت جائے۔ گا 
بعیض الفاظ اپنی ساخت کے لحاظ سے سخت اور درست ہوتے ہیں ' 
اس کے جز خلاف بعض الفاظ میں نرمی اور لطافت ہوتی ھے ء لیکن 
کوئی لفظ بیکار نہیں ہوتاء بعض مواقع پر سخت اور کرخت الفاظ ھی 
زیادہ موزوں هوتے ہیں ؛ ا طرح مترادفات میں بھی صوتی اور معنوی 
اعبار سے باہم فرق ہوتا ہے اور ھر مترادف لفظ کا موقع استعمال 
جدا ہوتا عے ؛ شیخ اپنے کلام میں اکثر وھی لفظ استعمال کرنے ہیں 
جو اس موقع پر سب سے زیادہ موزوں اور مناسب ہوتا ھےء اس 
کا اندازہ پوری طرح اس عقام پر ھوتا ھے جہاں کوئی خیال یا حاورہ 
ان کے قصائد کے درمبان ایسا مل جاتا ھے جو کسی دوسرے شاعر 


(۸۸۱۱۷۱3٠. 
۴ ٤ 


۹۳ 


کے کلام میں بھی موجود ھوتا ھےء اِس موقع پر کوئی تفصیلی موازنہ 
مقصود نہیں هے - صرف دو ایک مثالیں پیش 1 جارھی میں :۔- 


ایک موقع پر شیخ فرماتے ہیں :۔ 


إبائی أبی' (لاخلای ناصحا یحاول منی شیمة غیر شی 
ای اہی ٹ سی 


7 ئا 


(ناصح مجھ۔ سے ایسا کام کرانا چاھتا مے جو میری 
فطرت کے ضاق ھے؛ اس لئے میں اس کی مخالفت 
کرتا ہوں اور اس مصاملے میں میری حمیت و 
خودداری بھی میرے ساتھ ھے اگرچہ اور کسی معاملہ 


میں وہ مرا ساتھ نہیں دیتی -) 


دوسرا مصر4۶ بعینہ بحتری 2 ۰۳۴۷"ء)]) کے ایک قصیدے 


کہا ھے کے 


تحاول منی شیمة غیر شیمتی وتطالب منی مذھبا 7- مذ ۵ہ 
(ا سے ملامتگر ! تو مجھ سے ایسا کام کرانے کی 
کوشش کرتا ھے جو میری فطرت کے منانی هے اور 


جھے ایسے راستے سے چلانا چاھتا ھے جو میرے مسلک 


7 خلاف گر ا 


-2 


.2 
اگرچہ 42 صحِح ہے لٴُهہ بحتّری 1 شعر میں ڈوئی عیب نہیں 


ھے تاەم اہن الفارض 3 شعر کی وجوە سے بحتری 


سے بڑھا ہوا ھے؛ 


بحٹری 1 یہاں دونوں مصرعے تقریباً ہم معنی ھیں۔ ٭۔صرء4 اولی میں جو 


و 


(۸۸۱۴۱٥٢. 
(۸۸۱۷۱3۱. 


۹۴ 


بات اس نے کہی ھے اسی کو دوسرے الفاظ میں پھر دھرا دیا ھے ء اس 
لئے دوسرا مصرته حشو معلوم ھوتا ھے اور اس کی وجه سے پورا شعر 
پھیکا اور ہے مزا ہو گیا ھے۔ اس کے ہر عکس ابن الفضارض کا شعر 
نہایت بلند اور بلیخ ہے . انھوں نے بحتری کا مصرعہ اس طرح استعمال 
کیا مے کہ اس میں بھی ایک نی جان پیدا ہو گئی ہے ء پورے مصرعہ 
کو ناصحم کی صفت اس طرح بنادی ھے که مصرعہ اولی' سے اس کو 
نہایت عمدہ اور مناسب قسم کا ربط پیدا ہو گیا ھے ۔ اس طرح مصرتہ 
ثانیہ مصرءہ ایل' کا ایک جزء بن گیا ہے ء اس کے علاوہ مصرعہ اولی 
خود اپنی جگھ پر نبہایت عمدہ ترکیب کا حامل هے اور کسی لفظ کا 
حثشو دونا تو در کنارء کوئی چول کہیں سے ڈھیلی نظر نہیں آتی. نیز 
[ہائی اور أبی میں جو لفظلی اعتبسار سے تجنیس اور اشتقاق اور معنوی 
لحاظ سے بجاز عقل کا حسن ھے وہ سوئے پر سپاگە ھے۔ 
اسی سلسلے میں شیخ کا یہ 7 قاہل ذکر ھے :۔ 
نت سہرانا آمثل طبفہ للطرف کی آلقی خیال خالە 

)میں رات بھر جاگتا ہوا اس کے خیال کی تصویر نگاہ 

گے لئے نانا رھتا ھوں تاکه اس کے خیال کے 

خیال سے ملاقات کروں -) 


اس کے عقابلے میں متنبی (م ۳۵7 ھر) کا یہ شعر ملاحفہ ہواہ 
إن الممید انا پلضام خیالهہ کانت [عادتہ خیال خیالە 
( خواب ھمارے سامنے جو تصویر پیش کرتا ھے وہ 


درحقیقّت اس کے خیال کا خیال ھے ؛ یعنی یداری میں 


(۸۸۱۷3٠. 


۹۰90 


ہم اس کا خیسال بہت کرتے ہیں اس لئے خواں 

0 

دونوں شعروں میں بہت واضم فرق ھے اور ابن الفارض کا شعر 
لفظی و معنوی دونوں اعتہار سے مثنبی کے شعر سے بڑھا دوا ھے, متنبی کا 
شعر بہت پیچیدہ اور الجہا ہوا ھےء چنانچہ اس کی نحوی ترک 
درست کزان کے لئے تاویل زی پڑتی ہے ء اس کے و عکس 
ابن الضارض کا شعر بالکل صاف اور واضح ہے ۔ متنبی نے خواب کا 


نقشہ کھنیچا ھے ء لیکن ابن الفارض نے رات کو بیداری کی حالت میں 
حہوب کے تصور کی کیفیت پیش کی ھے جو عشقیہ مضمون کے لئے 
زیادہ مناسب ھے , اس کے علاوہ ٹیخ کے یہساں طیف کا لفظ نہایت 
بلیغ اور پر معنی ھے . کیونکہ طف اس خیسال کو کہتے ہیں جو 
خواب میں نظر آنا ھے حالانکہ وہ بیداری کی کیفیت یان 
کررھے ھیں ۔ 

کسی شاعر کی قادر الکلامی کا اندازہ قوافی کے استعمال سے 
بھی ہوتا عے ء اسی ائے اسانذہ مشکل قوافی کے ذریعہ اپنی قادر الکلامی 
کا مظاھرہ کرتے ھیںء ایک بار مفضل ضبی سے کسی نے پوچھا' کہ 
آپ شعر کیوں نہیں کہتے حالانکه آپ تو شعر کے بڑے عالم ہیں ؛ 
اس نے جواب دیا کہ میرا یہ علم هی مجھے شعر کہنے سے روکتا ھے. 
پھر اس نے یہ شعر پڑھا:۔ 


وقد بقرض الشعر البکی لسانہ ‏ وتعی القوافی الرء وہو اسب 


ء١ج‎ ۶ دیکھئے الممدہ لاہن رشیق؛ مصر سنہ ے۱۹۰‎ )١( 
ص۵۰‎ 


۷) و٤‎ 


لی 


(شعر وہ کہتا ھے جس کی زبان بہت رونے والی هوتی 
ہے ء اور قوافی انسان کو عاجز کر دیتے ھیں حالانکه 
وہ عاقل و عالم دوتا ھے ۔) 

شیخ ابنالفار ض نے جن قوافی کا استعمال کیا ھے ان میں 
قصیدہ پائبہ کا قافیہ کانی مشکل ھے جو بائے ساکنہ ماقبل مفتوح پر 
مشتمل ھے چنانچە اس قافیہ میں بہت کم اشعار عربی میں ملتے ہیں ء 
جا که :اس سے اقیل سلطان اللک الکلمل کے بیان کے ذیل میں اس 
کا ذکر آچکا ھے ء لیکن شیخ نے اس قافیے میں تقریباً ڈیڑھ سو اشعار 
گا ایک طوپل قصیدہ کہا ھے ء اس موقع پر مناسب معلوم دوتا ھے کھ 
شیخ کی قادر الکلامی گا اندازہ کرنے کے لئے اس قصیدہ کے کچھ 


اشعار پیش کردئے جائیںء یہ قصیدہ بر رمل مسدس میں ہے جس میں 


ٰ 

بولاتا کی وت اور اس طرم ث تا ھے :۔ ' 
ولانا روم کی ملنوی ھے اور اسے زخ روج موم . 
سائق الا ظعان بطوی البیدطیں منعسا عرج علی تکثبسان طی 


(اے ساربان جو وسیع میدانوں ےئ طے کرتا چلا 


جارھا ھےء ازراہ کرم قبیله طے گے ڈیلوں 7- تھوڑی 


دیر کے لئے ٹھیر جانا۔ 
و بذات الشیح عنی إن مرراہ ات بحی من عریب الجزع جی 
(اور اگر تیرا گزر عرب کے اس قیلہ پر ہو جو 
مقام ذات الشیح میں وادی کے موڑ کے پاس اقامت 
گزیں ھےء تو ان کو عیرا سلام پنہچا دینا -) 
وتلطف واجر ذکری عاد ھم علھم ان ینظروا عطفا إل ی 


۴ًٔ ٤ 


ع۹ 


(اور ان سے نرمی اور محبیت کے ساتھ پیش آنا اور 
میرا ذکر ان سے چھھڑ دیناٴ شابد اس طرح ان کی 
نظر التفات میری طرف ہوجائے ۔) 

قل ترکت الب فکم ٹبحا مال مسابراہ الشوق فی 
(ان سے کہنا کہ میں تمہارے عاشق کو اس حال میں 


چھوڑ آیا ہوں که عشق نے اس کو بالکل نحیف 
کردیا ھے؛ یہاں تگی 1 اب اس کے جسم 6 سایھ 
بھی باقی نہیں ھے ۔) 


خافیا عن عائد لاح کما لاح قی بردیە بعد النشرطی 


(وہ عیادت کرنے والے کو اس طرح نظر آتا ھے 

جیسے چادر کو پھیلانے کے بعد اس میں تہوں کے 

نسان نظر آتے ہیں ۔) 

اب یہاں سے شاعر نے انا حال بیان کرنا شروع کردیا 
شوق و وصالء ھجرو فراق اور زالہ و شون کا ذکر ختلف ‏ پیراریوں میں 
گی ھے اور اپنی حرومی؛ ناکامی اور شکاتہ حالىی کو ایسے پر سوڑ 
اور دردانگز لہجے میں بیان کیا ھے کہ پتھر کا دل بھی پانی هوجائےء 
اس سلسلے کے چند اثعار اس طرح ہیں ۔ 

عجبا فی الحرب ادعی' باسلا ولا مسٹیسلا فی الب کی 

( کس قدر تعجب کی با ہے کہ جنگ یں تو مجھے 
بھادر کہا جائیے اور حبت میں اس کے سامتے میں 


بزدل اور ہے بس ھوجاؤں۔) 


۰ و٤‎ 


۹۸ 


سحسعچ شس جج 


ہل رأیتم : سمعثم اُسدا صادہ لحظ مھاۃ أو ظبی 


( کیا تم و کروی ایسا دیکھا یا سنا ھے کە کسی شیر 
کو جنگلی گائے یا ھرنی کی نگاہ نے شکار کرلیا ەو۔) 
سهم شھم القوم اُشویٰ وشویٰ' سەم الحاظکم اأحشای شی 
( قیم کے پہادر سردار کا تیر بھی ندانہ خطا کر کے 
جسم کے اطراف پر اگٹا ھے ء لیکن تمہاری نگاہ کے 
میرے قلب وجگر کو بھون ڈالا ھے۔) 
قال ما ی حیلة فی ذاالووی 


پر لے 


وضح الاسی بصدری کفه 


( طبیب نے میرے سینھ پر هاتھہ رکھا تو کہا کہ اس 


حبت کا میرے پاس کوئی علاج نہیں ھے ۔) 
أی شی میمرد حرا شوی للدڈوی حشو حشائی أی شی 
( کون سی چیز ھے جو اس حرارت کو کچھ ٹھنڈک 


پہنچاسکے جو میرے اندرون میں بھری دوئی ھےء اور 


میر سے تمام اءضاء کو بالکل بھون ڈالا 22 


لی نے 


اندازہ دوگا ک4 شاعر کسی سہولت اور خوبی 
تکلف 


ان مثالوں سے 
کے ساتھ اس مشکل قافیے سے عہدہ برآ هوا ھے کہ کہیں پر کوئی 
اور نکان حسوس نہیں ہوتاء اوراطف یه ھے که جن شعری محاسن اور 
صنائع و بدائع کی رعایت شاعر نے اپنے تعام قصائد میں ملحوظ رکھی 
ھےء ان کے التزام میں بھی اس قافیے کے اشکال کی وجہ سے کوئی 
صناعی کا معجزہ معلوم ھوتے ہیں :- 


حکم دین الحب دین الحب لی 


فرق نہیں آنے پایاء بعض اشعار تو 


اُوعدونی و عدونی وامطلوا 


(۸۸۱۷3.00 


۹۹ 


(تم ھجرو فراق کی دھمکی دو یا وصل کا وعدہ 
کرکے ٹال مٹول کروء میں بہر صورت راضی ہوںء 
کیوں کہ محبت کی شریعت میں حہوب کے لئے قرض 
کی ادائیگی میں ٹال مٹول کرنا جائر ھے ۔) 
عتب لإتعتب و سلمی' لمت وحمی' اھل ا حمی' رؤیة اری! 
ا (عتب نے میرے غم کو دور نہ کیا اور سلمی' نے 
ْ مجھے بلاؤں کے سپرد کردیا اور اہل حمی' نے مجھے 
۱ ریا کی زیارت سے روک دیا۔) 


عالوا روحی بأرواح لصا فبریاہنا بعود الیت حی 
(اے میرے دوستو! میری روح ي باد صیا کے ذریعه 
سے بہلاؤە کروں کہ اس کی خوشیو سے _مردہ بھی 
زندہ هوجاتا ھے ۔) 
یاسقی اللہ عقیقا باللوی' _ ورعی' ثم فر یقسامن اوی 
(وادی عقیق کو جو رتیلے میدان کے موڑ پر ھے 
اللہ سیراب کرے اور وهاں خاندان لوی کی جو 
جماعت ھے اسے حفوظ رکھے۔) 
خاطب الخطب دع الدءوی فما باارقی ترقی اپی وصل رفی 
۱ (اے امر عظیم کے طالب ١‏ زبانی دعوی چھوڑ دے 
کیونکە محض جھاڑ پھوزک اور دعاو تعویذ سے تو وصل 


جبیب تک نہیں پہنچ سکتا۔) 


کسشٹششت 


)١()‏ عتب ؛ سلعی اور ریا سب مختلف عورتوں کے نام ھیں 
رن شاعری میں محبوبہ کی حیثیت سے معروف ہیں ۔ 


(۸/۸۱۴۱٥. 


. 


یچ بیچ میں کچھ اے اشعار بھی ملتے هیں جن کی ترکیب 
میں بیحد صفائی و سلاست ھے؛ چنانچه ان کو پڑھتے ھوئے ایسا محسوس 
ھوتا ھے جیسے کوئی؛ جوئے نفمہ خواں , بہتی چلی جارھی هے , چند اشعار 
اس قسم کے بھی ملاحظه ھوں :- 
بل آسیئوا فی الھوی اُحنواا کل شی حسن منکم لدی 
(ہلکہ راہ محبت میں تم میرے ساتھہ برائی کرو یا بھلائی 
تمہاری طرف سے جو کچھ بھی ہو وہ میرے نزدیک 
بہر حال اچھا ھے ۔) 
ذەب العمر ضیاعا وانقضی باطلا ان لم آفز منکم بٹی 
اگر میں تم سے کچھ بھی نہ پا سکا تو اس کے معنی 
ب٭ ہیں کھ میری ساری عمر رائگاں گئی اور بیکار 
گذر گئی ۔) ر 
و إذا ول توات مھجتی أو تجل صارت الاب فی 
(جب اس نے منه پھیر لیا تو میری جان نکل گئی اور 
جب اس کا جلوە نظر آیا تو حواس جاتے رھے -) 
آہ وا شوقی اضاحی وجبھھا و ظما قلبی لذیاك اللی 
(ڑھائے١ااس‏ کے دخ روشن کا میں کس قدر مشتاق 
ہوں اور میرا دل اس لب گلگوں کا کتتا پیاسا ھے۔) 
آخر میں اس حقیقت کا اظہار بھی ضروری ھے کە بعض اثعار 
کی ترکیب میں کچھ تعقید پیدا ہو گئی ھے اور بعض مقامصات پر غور 


کرنے سے قافیہ ایسا معلوم ہوتا ھے جیسے محض قافیہ پیمائی کے لئے 


۴ًٔ ٤ 


٦ 


2 


۷۷٥ء+‎ 


پانچواں باب 


بنیادی موضوعات و خیالات ۱ 
ِ 


بنیادی مضامین 


قصید٥ُ‏ تائیہ کر اور خمریه کے علاوہ شیخ گے تمام قصائد ‪ 


ار سے بڑی حد تک یک رنگی 7 یکسانبت 


میں مضمون و موضوع گے ان 


1 حد کت محدود 


پائی جاتی ھے ء تنوع اور رنگینی صرف انداز بیان کی 


ھےء چنانچه دو ھی تین قصائد سے تمام مضامین کا احاطه کیا جاسکتا 


ھے؛ خاص خاص مضامین اور اھم اجزاء یہ ھیں : 


گئے ذریعه حہوب تک ابلاغ سلام 


ساربان سے خطاب اور اس 
و پیامء هحبر میں اپنی زبوں حا لی و ناتوانی 3 اظہارء ناصح یی نصیحت 
اور لائم کی ملامت 3 بیانء عشقٌ کے شدید جذہبات و گیفیات 3 ڈ کی 


محہوب کے حسن و جمال کی تعریف و توصیف :ایام و صال کی یادہ 


مقامات وصل کا تذکرہ اور إن کے لئے دعاءے 
آئے میں کہ ان میں باھم کوئی 
مطالمہ کے بعد ایسا حسوس 


يہ مضامین قصائد میں اس طرح 

گہرا ربط نہیں معلوم ہوتاء چند قصیدوں کے 
ەونا ھے کە شاعر کے ذھن میں ان کی ترتیب کچھ اس طرح ہوتی 
مے کہ پہلے وہ کسی تقریب سے اپنے محبوب کو یاد کرتا ھےء کبھی 
باد نسیم کی روانی اور کبھی بجی کی چمک یہ تقریب مہا کر دیتی ھے “ 
ایر شاعر کا دل چاہتا ہے کہ وہ کسی عنوان سے اپتے حال زار کی 
کے لئے وہ عموماً ساربان کو خطاب لپ 


اپنے محبوب تک پہنچادے ء اس 


خر 


۴ًٔ و٤‎ 


رب 


کرتا هے اور اس کے سفر کی عکاسی مختلف مراحل و منازل کے ذکر کے 
سانھ ساتھ اس طرح کرتا ھے گویا خود شریک سفر ھے اور جیسے 
جیسے دیار حبیب قریب آتا جاتا ھے شاعر کے دل کی دھڑکن قیز تر 
ھوتی جاتی ھے اور وہ ساربان سے درخواست کرتا ھے کھ آستانڈ حبیب 
پر پہنچ کر نہایت ادب کے سانهہ اس کا ملام وق پہنچا دے اور 
عاشق کا جو حال زار اس نے دیکھا ھے اسے بھی پرمی و عاجزی کے 
ساتھہ ترحم انگیز الفاظ میں بیان کردے اس موقع پر شاعر بڑسے درد 
انگیز لہجے میں اپنی شکستہ حالی اور ھجرو فراق کی جانگداز کییتوں 
کی تصویر کھینچتا هے؛ پھر ناصح کی نصیحت و ملامت کا تذکرہ 
چھیڑ دیتا ھے 'اس سے وہ اپنے محروب کو یہ بتانا چاھتا مے کہ ہعجر 
میں اس کی یہ حالت ہوگئی ہے کہ احباب اس کو الفت و محبت پر 
ملامت اور اس کے ترک کی نصیحتیں کرتے ہیں ء اس کے باوجود ١اس‏ 
کے پائے ثبات میں کوئی لغزش نہیں آئتی, وم اپنے عہد پر بدستور قائم 
اور وفاداری پر ثات قدم ھے , اور اس کو اپنے محبوب سے پوری توقع 
ھے کھ وہ بالآخر اس کی خبر لیے گا اور نظر النضات سے اس کو 
نوازے گا اب شاعر محبوب کے حسن و جمال اور اس کی داکش اداؤں 
کی توصیف اور اپنے کمال عشق کا اظہار اور کبھی کبھی اس پر فخر 
بھی کرنا جاتا ھے , گویا بالواسطه وہ اپنے نا صحین کو جتاءا چاہتا ھے کہ 
وہ اس پیکر جمسال کا دلدادہ ھے جس کو ایک نظر دیکھ۔ لنے کے 
بعد ەوش و حواس کا پت نہیں ملتا ۔ اور جس کے حسن و جمال کے 


آگے جان 7 دل کی کوئی قیمت نہیں ھےء اس ات اصیحت و ملامت 


۷ٌ ٤ 


ا 


کا اس پر کوئی اثر نہیں ہو سکتاء اس کے بعد ایام وصال کو حسرت 
بھرے الفاظ میں یاد کرتا ھے ء اور جن مقدس مقامات پر اس کو یھ 
مہارک لمحات نصیب هوئے تھے ان کا ذکر کرتا ہے , پھر آخر میں ان 
کے لئے دعائیہ کلمات استعمال کر کے خاموش هو جانا ھے ۔ 

یہی اصل خاکہ ھے جس میں شاعر نے مختلف قصیدوں میں مختاف 
طریقوں سے رنگ بھرا ھےء کہیں پر ایک رنگ زیادہ شوخ ہوجاتا ھے 
اور کہیں دوسرا رنگ, بعض قصائد میں یہ سب اجزاء ماتے ھیںء بعض 
میں کچھ کم , کسی قصیدہ میں یہی ترتیب رھتی ھے اورگی میں تھوڑا سا 
فرق ہو جانا ھے ؛ کبھی ان مضامین کی تفصیل بڑھ جائے سے قصیدہ 
طویل ہو جانا ہے , اور ککھی حذف پا اختصار کی وجه سے چھوٹا 
رہ جاتا ھے ء لیکن تعام قمائد کے بنبادی اجزاء تقریباً یہی ہیں ۔ 

اس موقع ہز 
جو مختصر ہونے کے باوجود اکثر بنیادی مضامین پر مشتەل عے اس 
سے اندازہ ھوگا کہ شیخ کس طرح ان مضامین کو اپنے کلام میں 
جگہ دیٹے ہیں : 

أومبٍض برق با بیرق لاحا أم نی ربی نجد ری صباحا 

(کیا یہ بجلیل کی چمک ھے جو اس پتھربلی زمین پر 

نمایاں ھے با نجد کے ٹیلوں پر میں کوئی چراغ 

دیکھ, رھا ہوں ) 

أم تلك لیلی العامر یق أسفرت للا فصیرت السا صباحا 


( نہیں نہیں یه تو قبلیه بنو عامر ت8 ایلی ھے جس نے 


۴ًٔ و٤‎ 


یراہ تل ہا کيا گا نے 


و و سا ید کیٹ ہر 


7ں 


رات میں اپنے دخ روشن سے پردہ ہس کر شام کو 
صبح بنا دیا ھے ۔) 
یاراکب الوجناء وقیت الردی' إن جمت حزنا أو طویت بطاحا 


و سلکت نعمان الأراك فعج ای واد ضساك عھدنہ بناجا 


(اے ناقہ سوا خدا تجھے ھلاکت سے محفوظ رکھے 
اگر تو سخت زمین کو قطع کرے یا نرم سنگریل 
وادی 1 طے کرے َء 


اور وادی نعمان میں پہنچے جہاں پیلو کے در خت ہیں 
تو اس وادی کی طرف بھی تھوڑا سا مڑ جانا جں 
کو میں نے کسی زمانہ میں بہت وسیع اور کشادہ 
پایا ہا۔) 

فبأیەن العلمین من شرقیہ عرج و آم أربنہ الفواحا 
( پھر اس کے مشرق میں جو دو پہاڑ ھیں ان کے دائیں 
جانب قیام کرنا اور مقسام ارین کا قصد کرنا جں 
سے هر طرف خوشبو اڑتی رھتی ھے ) 

وذا وصلت لی بات الاویٴ فانشد فؤادا الا بیطم طاحا 
( اور جب تو رٹیلے موڑ کی گھائیوں کے پاس پہنچے 
نو اس دل کو بھی تلاش کرنا جو وہیں کہیں سنگریلی 
وادی میں هلاک هو گیا ہے۔) 

و اقر السلام أھیبله عنی و قل غساددتہ احجنابکم ماضاحا 


(اور وھاں کے لوگوں کومیری طرف سے علام پہنچا 


3ھ 


۷ٌ ٤ 


یں 


دینا اور کہنا کہ میں اس کو اس حال میں چھوڑ آیا 
موں کہ وہ تمہاری بارگاہ کے دیدار کا پیاسا ھے ) 

با ساکنی نجد امامن رحعة لاأسیر إلف لا پر ید سراحا 
(اے ساکنان نجدء کیا تم کو اس اسیر محبت پر کچھہ 
رحم نہیں آنا جو اپنی اس قید سے رصائی کا طالب 
نہیں ھے -) 

ھلا بثتم للمشوق تحبة فی طی صاففیة الریاحم رواحا 
(تم نے شام کے وق صاف ہواؤں کی لہروں میں 
اس مشتاق کو سلام کیوں نہیں بھیجا -) 

پیا بھا من‌کان پحسب فجرکم مزحا ویعتقد المزاح مزاحا 
(اسی سلام کی آرزو میں وه زندہ ھے جو تمہاری 
جدائی کو پہاے مذاق سمچھتا تھاء اور اس مذاق کو 
عارضی جانتا. تھا ) 

با عاذل الششاق جھلابالنی يلقی میا لابلغت نجاحا 
(عاشق کے حالات سے ہے خبر هونے کی وجە سے 
اس کو ملامت کرنے والے ء خد! کرے تجھے کامیابی 
حاصل نہ ہو) 

أُنعمت نفسك فی اصیحة من ری أن لا یری الا قبال و الا فلاحا 
( تونے ایسے شخص کو ئثصیحت کرنے کی بیکار زحمت 
اٹائی جس کو یقین ہو چکا ھهے کہ اب وہ کبھی 
خوشحالى اور کامرانی کا عنہ نہ دیکھے گا ۔) 


(۸۸۱۷3٦. 


ہے یصشیے اش 


تید ےو اھت مت 


فی 


أنصر عد متك و اطرح من أثخنت احصاءہ النجل المبون جراحا 
(خدا کرے تو نیس و نابود هوجائے , ٹھر جا اور اس 
سے الگ ہو جا جس کے دل کو بڑی بڑی خوبصورت 
آنکھوں والیوں نے بری طرح زخمی کر ڈالا ھے) 

کنت الصدیق قبیل نصحك مفرما آرأیت صببا یألف التصاحا 
(نصیحت کرنے سے پہلے تو گپرا دوست تهاء اب تو 
ھی بشا کیا تونے کی عاشق کو دیکھا ہے کہ وہ 


ناصحوں سے دوستی رکھتا ہو ۔) 


إن رمت إصلاحی فإنی لمارد لفہساد قلبی فی الووی' إصلاحا 
(اگر اس نصیحت کے ذریعہ تو میری اصلاح کرنی 
چاھفتا ھے تو یہ تیری غلط فہمی ھے کہونکہ حہت 
میں دل کو برباد کرنے کے بعد میں نے کبھی اس کی 
اصلاح کا قصد ھی نہیں کیا۔) 

ماذا برید العاذلون بعذال من لبس االەلامۃ واستراح وراحا 
(آخر یہ ملامت کرنے والے ایسے شخص کو ملامت 
کر کے چاھتے کیا ہیں جس نے ہے حجابی کا لاس 
پہن لیا ھے ؛ یعنی اب ١س‏ کو محبت کے هعاءلہ میں 
گنی بات کا لحاظ نہیں رہ گیا ھے اور وہ جس حال 
میں ھے اسی میں خوش و خرم ھے ۔) 

یاأەل وٹی ھل لراجی و صلکم طمع فینعم باله استرواحا 
(اے میرے دوستو ء :کیا تمہارے وصال کے امیدوار 


3 


۷ٌ ٤ 


م۸ 


کے لئے بھی کوئی گنجائش ھے کہ اس کا دل 

راحت و مسرت سے شاد کام دوسکے -) 

مذ غبتم عن ناظری ہو أنقة ملاأّت نواحی رض مصر نواحا 
(جب سے تم میری نگاھوں سے اوجھل هوئے ہو؛ 
میرسے دل سے ایسی آہ نکلتی ھے جس نے سر زمین 
مصر کے گوشہ گوشہ کو الہ و شیون سے بھر 
دیا ھے ۔) 

وإذا ذگرتکم أمِل کاتی من طیب ذکرکم سقیتالراحا 
(جب میں تم کو یاد کرتا ھوں تو خوشی سے جھومنے 
لگنا ہوں گویا تمہاری یاد شراب ھے جو مجھے 
بلادی گئی ھے۔) 

وإذا دعیت إلی تناسی عھدکم آلفیت أحثائی بذاك ثحاحا 
(اور جب مجھ سے مطالّہ کیا جاتا ہے کہ میں تم 
کو بھول چا کی کوشش کروں تو میں اپنے دل 

کو اس کے لئے آسادہ نہیں پاتا -)ٴ 

سقیسا لأیام مضت مع بیرةۃ کانت لسالنا بھم أفراحا 
(ان ایام کو اللہ سیراب کرے جو ایسے ھمسابوں کے 
ساتھ گزرے ھیں جن کی بدولت ھماری راتیں مسرت 
سے معمور تہیں -) 

حیثالحمی' وطنی وسکان الفضا سکنی و وردی الماء فیہ مباحا 
(جہاں چراگاہ میرا وطن اور غضا کے رھنے والے 


(۸۸۱۷3٦. 


۹ 


میرا سکون تھے اور وہاں کے چشمے میری سیراہی کے 
لیئے عر وقت کھلے ہوئے تھے ۔) 

و أهیله آری وظل نخیله طربی و رملة وادیيه مراحا 
(اس چراگاء کے لوگ ھی میرے مطاوب و مقصود ہیں ء 
وت درختوں کا سایہ میری مسرت ھے . اور اس 


کی دونوں وادیوں کے رتیلے میدان میرے لئے راحت 


کدہ ھیں ۲ا 

واھا علی ذاك الرمان وعلیبه أیام کت من اللفوب مراحا 
(افدوس اٰس زمانہ پر اور ُس کی مسرتوں ہر جب کہ 
میں ھرقسم ے تعب و نکان سے راحت میں تھا ۔) 

قسما ہمکة والمقام او من آتی البیت ا حرام علہیاً سیاحا 
(قسم ھے اک اور مقام ابراھیم 1 اور اس کی جو 
بیتالله میں لیک کپتا ہوا ین و زیارت "7ے لے آئے ا 

مار نحجت تس الصسا شیحااربی إلا 07] منکم أرواحا 
( جب بھی باد صبا ٹیلوں کے پودوں کو حرکت دیتی ھے 
وہ تمہاری جانب سے روحوں اور جانوں کا تحفه مجھے 
پش کرتی ھے ۔) 
اٰاس قصیدہ میں اکثر ہنیسادی مضامین ایک خاص ترتیب اور 


اختصار کے ساتھہ آگئے میں ء 


ان میں سے بعض مضامین بڑی کثرت کے ساتھ شیخ کے کلام 


۱ٌ ٤ 


٠ 


میں فلا ے ھیں ء اُس لے اپ مناسب معلوم دوتا ھے 1 اچند ٭منامین گی 


کر دی جائے تا کە یە اندازہ دو که ایک ھی ضمون 


کچھ تفصیل پیش ڈر 


کو شمیخ نے کس کس طرح مختلف پیرایوں میں ادا گیا ھے ۔ ۱ 


ناصح 3 تصور۔ے 


عشق و عحمت کی راہ میں ناصح کی نصیحت و ملامت اور اس کے 


اسہاب و نتائج عربی ء فارسی اور اردو شاعری کا مشترک ٭وضوع ہیں اس 
کا اظہار مختلف پیرایوں میں ملتا ھے :۔ 
یه کہاں کی دوستی ھے کہ بنے ہیں دوست ناصح 
کوئی چارہ ساز هونا کوئی غمگار هوتا 
منع گریە نہ کر تو اسے ناصم 
اٛآس میں ہے اختبار ہیں ہم ھی 
دل کے ال جھاؤ کوکیا تجھہ بے کہوں اے ناصح 


تو کسی زلف کے پھندے میں گرفشار نہیں 


1 
۱ 
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کرو منع ناصح کو ہم سے نہ بولے 

کہاں کا يہ غضخوار دا ہوا ھے 
پوچھنا حال باد ھے مظور 
ناصم کا سدعا جانا 


ہم نے 

عشق حقیقی ہو یا مجازی دونوں گی کیفیتیں بڑی حد تک یکسلں 

ھوتی میں ؛ دونوں میں قلبی تاثرات و واردات تقریباً ایک ھی قسم کے 
ھوتے ھیں۔ اس لئے صوفی شعراء کے یہاں بھی ناصح کا ذکر ملتا ھے ۔ 
عام غزلگو شعراء کے یہاں جو کام ناصح انجام دیتا ہے اس کو ایک 


۴ًٔ و٤‎ 
۴ ٤ 


کی 


صونی و مالک کے یہاں اس کی دماغی و منطقی صلاحیت پورا کرتی ھے 
اس کی عقل اس کے سامنے راہ ساوک کے مشکلات و خطرات کو پیش 
کرکے اور اس کے دل میں ارح طرح کے شبہات و وساوس پیدا کر کے 
اس کی ھمت کو پست اور اس کو راہ ساوک سے باز رکھنے کی 
کوشش کرئن ھے؛ دوسری طرف نفسانی خواہشات روحانیت سے دور 
کرکے سادیت کس طرف کھینچتی اور نفس پرستی کی دعوت دبتی 
١‏ ہیں ۔ اس لئے صوفی شعراء کے یہاں بھی ناصمء عاذل اور واشی وغیرہ 


عام رواپتی شخصیتوں کا ذکر منشا ھے , جن کے پردے میں وہ تخ:لف 
قسم کے روحانی مطالب و معانی کا اظہار کرتے میں , اس کے علاوہ 
صوفیه کی آزادہ روی و قلندری پر عموعاً علماء اعتراض کرتے ہیں ء جس 
6 جواب وہ کھل کر صاف صاف نہیں دینا چاہتے , اس لئے انہیں رواینی 
وشعری شخصیتوں کی آڑ میں وہ اپنے دل کی بھڑاس نکالتے ہیں ۔ 

اکثر ایسا ہوتا هے کە معشوق کی طویل ہے رخی اور مسلسل 
ہے التفانی کو دیکھ کر عاشق کے ذھن میں طرح طرح کے خیالات 
آتے ہیں اور وم اس نتبجہ پر پہنچتا ھے کہ غالباً ١‏ 7 ک0 
حریف کی پغلی سے مضائر ھوگیا ھے اس کا اظہار شیخ نے ان 
الفاظمیں کیا ھے 

نی جرت لیجر واش بی کمن فی لومہ لؤم حکاہ فھاذا 

(اے موہ ا کی چائرں ہیں از جرتے سے کر 

چھوڑ دیا؛ اس کا حال تو لام ھی جیسا ھے جو اپنی 

کم ظرفی کی وجھ سے مجھے ملامت کرتا رتا ھے 

اسی طرح نمام نے بھی عض عذیان سرائی کی ھ 


4 


۷ٌ ٤ 
(۸۸٥۱۴۱٥٢. 


۳۲ 


اس کے بعد شاعر کہتا ھے که دراصل لائم کی ملامت اس کے 
عقل ضعف کی بنا پر ھے ؛ اس لئے اس کی بات قابل التفات نہیں ۔ 
وعلی فيك من اعندیٰ' فی حجرہ فقد اغندی فی حجرہ ملاذا 
(اور جس نے نیری محبت سے مجھے منع گیا اور ٴس 
طرح مجھا پر زبادتی کی در حقیقت اس کی عقل میں 
خامی اور کوتاھی ھے ۔) 
پھر اپنے استقلال اور استقامت کو اس پرزور انداز میں یان 
کرتا ھے :۔ 
غیرالسلو تجدہ عندی لائمیں عمن حوی' ح۔زالوری' استحواذا 
(ے ملامت گر میں تیری ھر بات مان سکتا هوں لیکن 
اس کو کسی طرح نہیں بھلا سکتا جو کائنات کے نمام 
0 ۹ س, 
7 


۲۔ عشق میں ایک کیفیت یه بھی ہوتی ھے که عاشق کو 
ہراہر اس بات کا اندیشه لگا رھتا ھےکە کہیں اس کا محبوب يہ الہ سمجھ 
بیٹھے کہ اس کے عشق میں کچھ خامی ھے , اس ائے وہ اپنے عشق کی 
صداقت وہختگی کا اظہار ختاف طریقوں سے کرتا رھتا ھے ' اور بقین 
دلاتا ھے کہ اس کا عشق اس قدر بختہ مے کہ وہ کسی علامت کرنے 
والے کا اثر نہیں لیتا - شیخ نے اِس خیال کو اس طرح ادا کیا ھے :ہ 

رجع اللاحی علیکم آئا' من رشادی و كػذاك العشق غی 
(نمہارے بہارے میں ملامت کرنے والا مجھے ھذایته 


دینے کے آئے آیا تھا لیکن اِسے مایوس و نا کام ۔واپسں 


(۸۸٥۱۷3٠. 
۴ ٤ 


ارچ ںا کت فی او ھی ہاو وا ہا یا ا 


ابووسے یو ےتسد اض جوا 


: 


ہنک 


هونا پڑا : اور عشق ایک ایسی ھی گمراھی ھے جں 
کے بعد عدایت مکن نہیں ھے ۔) 
اس کے بعد متعدد اشعار میں اسی خیال کا اظہار کیا ھے :۔ 

أ مین عمی عنکم کنا صمم عن عذلہ فی أُذنی 
(گیا ملامت گرکی آنکھیں اندھی ہیں کہ وہ تمہارے حسن 
و جمال کو نہیں دیکھتا ہ جس طرح میرسے کان بہرے 
ہیں کہ میں اس کی ملامت کو نہیں سنتا یعنی اگروہ 
جمال یار کو دیکھ لیتاتو ھرگز مجھے ملامت نہ کرتا۔) 

5 لم پنہ الٹھی' عن عفذله ‏ زاویا وجه قبول النصح زی 
( کیا اس کی عفل نے ایسے شخص کو ملامت کرنے 
سے نہیں روکا جو نصیحت سے نفرت کرتا ہے ۔ یعنی 
ایسے شحص کو ملامت کرنے سے کچھ حاصل نہیں 
ھوتا اس لئے عقل کا تقاضا یہی ھے کہ اسے ملامت 
نہ کی جائے ۔) 

ال بھدی لی دی فی زعمه ضل کم بھنی ولااسنی لی 
(وہ بزعم خود مجھے هدابت کرتا رھا ھے حالانکہ 
وھ خود گمراہ ھے اور خدا کرے ھمیےہ گمراہ رھے ؛ 
وہ کس قدر فضول کوئی کرتا ھے حالانکہ میں گەرامی 
کی بانوں کی طرف دھیان نہیں دیتا ۔) 

و لما بعذل عن لمباء طاو ...تام ہوی فی العذل أعصی من عصی 


(گندم گوں اہوں وا لی تحرورہ 1 بارے میں و اس شخص 


۱ انسے_ : 


۷) ٤ 
۴ َو‎ ٤ 


برتی 


کو کیوں ملامت کرنا ھے جو اس کی محبت کا غلام 
اور اس کا دیوانه ھے اور نصیحت و ملامت کے ععامله 
میں قبیلہ عصيہ سے بھی زیادہ نافرمان واقع هوا ھے ۔) 
لومه صباً لدی الحجر صبا بکم دل علی حجر صبی 
(جو شخص بیتاللہ کے پاس تمہارے عشق میں متلا 
بر نے زی گز نلت کرنا ائن انز کی فلیل سے کہ 
ملامتگر کی عقل بچوں کی سی هے اور وہ ضعیف العقل 


ھے اس لئے کہ کوئی عقلمند اس شخص کو ملامت 

نہیں کرسکتا جس نے بیتاللہ جیسے مقدس مقسام میں 

کوئی معامہدہ٥‏ کیا ہو کیونکه سے اع سے کروی 

پلٹ نہیں سکتا۔ ) 

٣۔‏ ناصح گی" ملامت کو براہر سنتے سلنتے عاشق کو یہ خبرل 
بھی آتا ھے کہ ملامت کرنے واگے عشق کی لذت سے ناواقف ھیں 
ورنہ اننی ملامت نە کرتے ۔ شیخ نے اس خیال کو اس طرح پش کیا ھے:۔ 


' 
۲ 
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یا لائما لامنی فی حبھم سقھا کف الام فلو أحببت لم تلم 
(ڑاے ملامت گر جو نادانی کی وجہ سے اس کی حبت 
کے بارے میں مجھے علامت کر رھا ھے اس ملامت 
سے باز آجاء, کیونکہ تو محبت کے تقاضوں سے وااف 
نہیں ھے 'اگر تو نے محبت کی ہوتی اور اس کی حقیقت 
ات آشنا ھوتا تو کبھی علامت نه کرتا ۔) 
ایک اور مقام پر شیخ نے اسی خبال کو بڑے د سپ انداز 


میں اس طرح پیش کیا ھے نہ 


(۸۸۷۸۱۷3٢. 
۴ ٤ 


("٢ 


قل للعذول اطلت اومی طامسا أن الملام عن الھوی مستوقفی 

دع عنك تعنیفر و ذق طعم الھوی' فاٰذا عشقت فبعد ذلك عنفی 
( ملامتگر سے کہدو کہ اس امید میں تو بہت زیادہ 
ملامت کر چکا کہ تبری ملاەت مجھے محہت سے روک دیگی ۔ 
اب ملامت چھوڑ دے اور عشق کا مزا چکھ لے ۔ جب 
عشق کی اذت سے تو آشنا ہو جائے تو اس کے بعد 
ملامت کرلینا ۔) 


۴۔ اسی طرح عاشق کے ذھن میں کبھی يہ خبال آتا ھے کہ 
ناصح نے اس پیکر جسال کو دیکھا ھی نہیں ء اگر وہ اسے ایک نظر 
بھی دیکھہ لبتا تو عاشق کو معذور سمجھتا اور ملامت نه کرتاء شیخ نے 
اس کا اظہار اس طر ح کیا ھے : 

دو فی قطعی االاحی عليك ولات .. حین فيك جدال کان وجھك حجتی 
(اے حبوبە 'نیری محبت کے بارسے میں مجھے علامتگر 

سے بحث و مباحثہ کی فرصت نہیں ہے . میں اس 

معامله میں اس سے کوئی قیل و قال نہیں کرنا چاھتا ۔ 

میرے لئے تیرا دخ روشن ھی حجت قاطم ھے کہ 

اگر وہ تجھے ایک نظر دیکھا لے تو ملام ک 


ٹرئی 
بوول جائے ٭ ) 


شاعر 3 اِس امر 7- اس درجهہ وثوق ھے ٦‏ عالم تخیل میں اس 


57 حروب پر ملامت گر گی فریفتگی 3 پورا بقین ھوگیا ھ 


ےہ جس 


۷) ٤ 
۴ َو‎ ٤ 


اہی 


کا اظہار اس نے اس شعر میں کیا ھے:۔ 
فاصبح یل من بعد ما کان عاذلِ 4 عاذرا بل صار من مل نجدتی 
( تیرا جاوہ دیکھہ لیتے گے بعد اب ملامت گر خود 
معذرت کرنے والا بن گیا حالانکەہ ۱ 


۱ 


٭ ری طرف سے 
پہلے وہ مجھے ملامت کیا کرتا تھا۔ صرف یہی نہیں 

کہ اس نے مجھے معذور سمجھ کر ملامت چھوڑ دی 

بلکہ وہ میرا مددگار اور غمگسار بن گیا۔) 

۵ ۔ نصیحت و ملامت عموعاً عشاق پر گراں گزرتی ھے اور وہ 
ناصحین سے ہہزار رھتے ہیں ء لیکن بعض وقت کسی خاص کیفیت میں 
اس ملامت میں بھی ان کو لذت حاصل ہوتی ھے ۔ کیونکہ اس میں 
محبوب کا ذکر بار بار آتا ھے ؛ فارسی کا ایک شاعر کہتا ھے :۔ 
مقصود ما شنبدن نام تو بودم اس گاھے زناصح ارسخنے گوش کردەام ؛ 

اس طرح نصبحت کے انڈر بھی ایک خوشگوار پہلو عشاق کے / 
لئے نکل آنا ھے اور کبھی کبھی وم نصیحت سے محظوظ بھی ہوئے ٠‏ 
میں اور ناصح سے اس کا مطالبہ کرتے ہیں, شیخ نے ایک قصیدہ 
کی ابتدا ھی اسی سے کی ھے :۔ 


در ذکر من آەوی' ولو ہملامی 


فإِن أحادیف الحبیب مدامی 
لیشھد سمعی من احب .إن ای بطبف ۔لام لا بطیف نام 
(اے ناصم , محبوب کا ذکر چھیڑ دے ' اگرجہ وہ 
میری ملامت ھی کے ضمن میں ہو کیونکہ ذکر حبیب 
میرے لئے بمنزلہ شراب کے ھے ۔ تاکہ میرے کان 
محبوب کی زیارت کرلیں اگرچہ وہ مجھہ سے دور ھے 


(۸۸٥۱۷3٠. 
۴ ٤ 


ۓ۱ 


اور یہ زیارت ٹیری ملامت کی تخثیل میں ہوگی نہ 
کہ خواب کی تصویر میں۔ مطلب یہ ھے کہ تیری 
ملامت کے وقت جب میں محہوب کا ذکر سنتا ہوں تو 
اس کی تصوبر میرے سامنے اس طرح آجاتی ەھے 
جیسے خواب میں کچھ نظر آئے ۔) 


فل ذکرھا یلو عل کل صیغة 7 إن مزجوہ عذل بخغصام 


(مجھے اس کا صاف ذکر عر صورت میں مرغوب ھے 


اگرچہ میری ملامت کر نے والے اس میں ملامت و حخاصت 


کی آمیزش گردیں ح۳ 


کان عذول بالوصال بشری و إِن کنت لم أطمع برد ملام 

(ملامت گر گویا مجھے وصال کا مدہ منا دیسا ھے 

حالانکه مجھے اس کی بھی توقع نہیں کہ حبوب کی 

طرف سے کبھی میرے سلام کا جواب بھی ملے گا۔) 

اسی خیال کی بنا پر شاعر کبھی ملامتاگر سے اس قدر 
خوش ہوتا ھے کہ اس کو دعائیں دینے لگتا ہے ؛ شیخ فرمانے ہیں : 
وحبا یا عاذل ل لم یزل ‏ یکرر من ذکری' احادثٹ نی الال 

( میرے ملامت گر کو اللہ زادہ و علامت رکھے ۔ 

وه اس محبوب کا ذکر بار بار کيا کرتا ھے جو 

خال والا ھے ) 


نامم : لائم کی طرح نمام کی چفلی میں بھی عاشق کے لئے ایک 


(۸/۸۱۴۱3: 
۴ َو‎ ٤ 


رر 


منفعت کا پہلو نکل آتا ھے کہ اس ذریعہ سے اس کا محہوب اس گے 
حالات سے ہا خبر ہو جاتا عے ء اس طرح نمام گوبا عاشق کی طرف 
سے قاصد کا کام انجام دیتا ھے ۔ اس لئے کبھی نمام کا فعل بھی اس 
تصور کے تحت پسندیدہ ہو جاتا ھے ء چنانچھہ فرماتے ھیں : 
فارناح الواشین نی و بنھا اتعلم ماألقی و مامندھا جھل 
وأصبو إلی العذال حبا لذکرھا کأنھم ما یتافی البوی رسل 
فان حد ثوا عٹھا فکلی مسامعم و کلی ان حدئثتھم آلسن تتلو 
(میرے اور حہوبہ کے درمیسان جو لوگ چغلی کھاتے 
ہیں میں ان سے بہت خوش ہوتا هوںء کیونکہ اس طرح 
میرے مصائب و حالات کی خبراس کو ہو جاتی ھےء 
حالانکہ وہ نادان بھی نہیں ھے - 
میں علامت کرنے والوں کے اس لئے مثتاق رھتا ەوں 
ارہ لام کے ترسباق ای گا :ذکر کرتے میں 
اور مجھے اس کے ذکر سے محبت ہے ء اس لئے 
ملامت کرنے والے گوبا هہمارے درمیان قاصد اور 
پیسامبر ہیں ۔ ۱ 
جب وہ اس کا ذکو کرتے ہیں تو میرا ھر موئے بدن 
گان بن جاتا ھے جس سے میں اس کا ذکر سنتا ھوں 
اور جب میں ان سے اس کا ذکر کرتا ہوں تو ھر 
موئے بدن زبان بن جاتا ہے جس سے میں اس کے 
محاسن بیان کرتا ہوں 4 


(۸۸٥۱۷3٠. 
۴ ٤ 


ٴ۹‌"۱( 


ایک دوسرے مقام پر کہتے ہبر : 
۲ مد آقول للائمی ق .-- لما رآء بعید 2 8 
ھ5 جری 


شی میرے حبوب نے جھے چھور ڑ دیا ھ 


ے تو وہ مجھے 
ملامت کرنے لگتا ھےء اس وقت میں اس سے کھتا وں) 
۱ عنی إليك فلی حشا لم پٹتہا ٹا ر الحدیی 


7 لا حدیی افاجر 
)نو میرھے پاس ہصے ھهٹف " فضول کو 
دل کو اٰس کی ط 


یىی م٭یرسے 
رف سے ہ48یر نہیں سکتی اور لہ عخبوب 
کی ہے وفائی کا تذکرہ ھی اس کو باز رکھہ سکتا مے ) 
لکن و جدتك مہ ق ناف ز ذ ا 
ن طریق نافم بلذ اواطعنك ضا 
ََ ۱ و و بلذع عذل واطعتك ضائری 
یمن ایک لےاظ سے تو میرے آئے مفید ھے حالانک 


اہ ٭ھ 

ھی آتش ملامت ت5 وجه سے تو میر سے ۸م 
اسر ے 

ری 71 

مضرت رساں ھے اہر میں تبری اطاعت کروں ) 


اضف 1 
لٰ من حیث لاندری وإن رتا المسی فان أعدل جسائثر 


( تو نادانستہ ط 


حالانکہ : ثی کر: 
و برائی گر تی والا ھے سس نو عادلترین 


وز پا مر مھ ساتھہ بھلا ئی ت8 جاتا ھے 
ظالم 


ید نی الحبیب و إن تفاءت دارم ٠‏ و 
ت دار طیف الملام لطرف سمعی اا۔ا 


ساھ, 
(تیری ملامت حروب 1 میرے کانوں 21 بیدار آنکھوں 
سے فریب 5ز دیتی ھے حالانک وہ ججھا 


ھوتا ھے ۱ 


سے ھا 


کوھت ت بت 
۸۷۱۷30 
۸۷۷3.00 


کی 


فان" عذلك عیں امن آحربتہ قدمت علٴ و کان اسععی ناظری 
(پس تیری ملامت گویا حبہوب کی ناقہ ھے جو میرے 
پاس آگئی ہے اور میرے کان گوپا میری آنکھیں هیں 
جو اسے دیکھ رھی ہیں -) 

أُتعہت نفسك و استرحت بذکرہ حتی حسبلك فی الصبابة عاذری 
( تونے ملامت کی زحمت اٹھائی اور مین نے ڈ کو 
جیب سے راحت ولذت پائی یہاں تک کہ میں نے!خیال 
کا کھ تو ملامت گر نہیں ھے بلکہ هھیرا 
عذرخواہ ھے) 

ف عجب لاج ماح عذالہه فی حبه بلسان شاك شاکر 
(اس عاشق کا حال بھی کس قدر عجیب ھے جو اپتے 
ملامتگروں کی ھجو بھی٤‏ کرتا ھے اور مدح بھی؛ 
اور ان کا شاکی بھی ھے اور شاکر بھی ۔) 

مقامات مقدسہ کی یاد 


جیسا کہ اس سے قبل ذکر کیا جا چکا ہے شیخ کے کلام کا مندبہ 


ے4 مقامات مقدسهہ 1 د ر سے معمور ہے )ء آنھوں نے تقریبا بندرہ 


سال کا زمانہ حجاز میں گذارا تھا اور بھی زمانہ ان کی زندگی کا بہترین 
دور تھاء پھر اگرچھ وہ حجاز سے مصر واپس چلے آئے تھے لیکن 
حقیقت یہ عے کہ ان کا دل حجاز ھی میں رہ گیا تہا اور آخر تک 
ومیں رھا جیسا کہ وہ خود فرماتے ہیں : 

جسمہ والا صیحا ب غاآما و القلب فی أجیاد 


۴ًٔ و٤‎ 
۴ ٤ 


لت 


(اس عاشق کا جسم مصر میں. اس کے احباب شام 


میں اور قلب اجیاد' میں عے ۔) 


شیخ کے کلام کے مطالعه سے معلوم ہوتا ھعے کہ ان کی زندگی 
:3 مفقصد اور ان کی شاعری گی غرض و غایت صرف حجاز اور امل 


حجاز کی یاد تھی چنا نچ اکثر قصائد کی تان یہیں آکر ڈوٹتی ھے اور 


تمام مضاءین و خیالات اسی کے گرد گھومتے ہیں ء کبھی ان مقاسات 
سے اہنی دوری پر اظہار افسوس کرتے ہیں اور کبھی اپنی محرومی و 
نساکامی پر آنسو پہساتے ھیں ؛ کبھی ان کی قسم کا کر اپنی: جن کا 
ثبوت پیش کرتے ہیں اور کبھی زیارت کے اشتباق سے بیتاب ہو جاتے 
ہیں ؛ کبھی ان سے رحم و کرم کی درخواست رتے ہیں اور کبھی 
ان کو دعائیں دینے لگئے ہیں , ذیل کی مثالوں سے اندازہ ہوگا کہ اس 
مضمون کو انھوں نے کس کس طرح پیش کیا ھے : 
یسا رعی اللہ بومنا بالمصلیٴ حیٹ ندعی' !لی سبیل الرشاہ 
(اللہ ان دنوں کی حفاظت فرمائے جو ہم نے مصإ 
میں گذارے تھے جبکہ عم کو راہ هدایت کی دعوت 


دی جانی تھی ۔) 


و باب الرکاب ہین العایمین سراعئا للمأزمین غوادی 


(اور جب که حجاج دونوں پہاڑیوں کے درمیان اوٹوں 


۱ اجیاد : مکه میں ایک مقام 6 نام ھے ۔ 
٢‏ مصلی : مک میں ایک مقام عے ۔ 


ً 


۷) ٤ 
(۸۷۸۱۷۱٥۱. 


ابی 


پر سوار تیزی نے دونوں تنگ گھساٹیوں کی طرف 
جاتے تھے ۔) 

و سقی' جعنا بجمع ملا و لیلات ال حیف صوب عهاد 
( اور ابر باراں مزدلفہ میں اور خیف کی راتوں میں 


ھمارے اجتماع کو اپنی بارش سے سبراب کرے ۔) 


من تمنی مالا و حسمن مآل فشائی منی و أقصی' عرادی 
(جو شخص مال اور حسن |نجام کی تمنا کرتا 
هے وہ کرے میری تمنا تو می ھے اور وھی میرا 
غایت مطلوب ھے ۔) 

پہا أہیل الحجاز ان حکم الدھر.... بہین قضاہ حتم إرادی 
(اے حجاز کے رھنے والو ‏ اگر زمانہ نے ارادۂ البيہ کے 
قطمی فیصلہ کی وج سے چدائی کا حکم دے دیا ھے ۔) 

ففرامی القدیم فیکم غرامی و ودادی کما عھدتم ودادی 
)تو بھی تمہارے ساتھ میرا قدیم عشق بدستور ەے اور 
میری محبت جیسا کہ تم کو معلوم ھے ویسی ھی اب 
بھی باقی ھے ۔) ۱ 

قد سکنتم من الفؤاد سویدا ٠...‏ ھا و من مقاتی سواء السواد 
(تم میرے سویدائیے قلب میں مقیم هو حالانکہ میری 
آنکھوں کے سواد سے دور هو -) 

یا سمیری روح بمكکق روحیں شادیا إن رغبت فی إسعادی 


(اے میرے ساتھی . اگر تو میری کچھ عدد کرئی 


۴ًٔ و٤‎ 
۴ٌ و٤‎ 


٣ب‎ 


چاہتا: هے تو خوش الانی کے ساتھ مکہ مکرمہ کا ذکر 
سنا کر میری دوح 1 تسکین دے۔) 


فذراھما سربی و طیبی ثراھا 7 سیل المسیل وردی وزادی 
(کیونکه مک اش سر زەین میرا وطن اور اٰس ک5 


5 
اف ٭“ی ھیری 


خوشبو ەهے اور اس کی نہر میرا چشمهہ اور مبرا توشہ ھے ۔) 


گان ھا آنی و معراج قدسی و مقامی المقام و الفٹم ‏ باد 
(مکہ ہی میں مجھے انس حاصل ہوا اور وھیں بارگاء 
قدس کی اعلى منزل میں حضوری نصیب ہوئی جبکہ 
میرا قیام مقام ابراہیم میں تھا اور فیضان ربانی کا دروازہ 
پورا کشادہ تھا ۔) 


نقاتنی عنھا الحفاوظ فجذت وارفاتی ہو لندم ‏ اورادی 
(قسەت نے وہاں سے مجھے منتقل کردیا تو واردات 


الہ مجھہ سے منقطع دو گئے اور میرے اوراد قائم ن4 ر ھے۔) 


آہ و بسمح الرمان بعود فسی' أآن تعود ك أعبادی 
(افسوس ! کاش زھانه ٭جھے مک واپسں جانے کی اجازت 


دے دیتا تو عنقریب میری مسرتیں لوٹ آئیں ۔) 


قسما بالحطیم و الرکن و الأستار و ااروتین مسعی الماد 
(قسم - حطیم ؛ رگن اور غلاف کہ کی اور صفا و مرو 


کی جہاں اللہ کے ندے سعی گڑتے ہیں ۳( 


7 
(۸/۸۱۴۱3. 
۴ َو‎ ٤ 


وظلال ا ناب وا حجر والمیہ زاب و الستجاب القصاد 
(اور قسم ھے ٹیلوں کے سائے: کی اور حجر اور میزاب 
کی اور اس عقام کی جہاں زائرینں کی دعائیں قبول 
1 جائی میں ۔) 
ماشمعت البشام إلاّ وآھدی' لفژادی تحیة من سعاد 
(میں نے جب بھی بشام' کی خوشہو سونگھی اس نے 
محبوب کا سلام میرے دل کو پہنچا دیا۔-) 
ایک دوسرے قصیدے میں اس طرح فرماتے ہیں : - 
پا ساکنی الطحاء ھل من عودةۃ أحبابهھا یا ساکنی الہطحاء 
(اے وادی بطحا کے رھنے والوء کیا وہ زھانه پھر 
واپس آئے گا جں سے مجھے حبات تازہ نصیب هوگی) 
إن ینقضی صبری فلس بەنقض وجدی القدیم بکم و لا برحائی ۱ 
(اگر میرا صبر ختم ہو عجائے تو بھی میرا شوق اور 
غم جو مدت سے تمہار ے عائق وابية ‏ مے کھی ختم 
4 ہوگا۔ ) 

و لان جفا الوسمی ماحل تربکم فمدامعی تربی علی الأنواء 
(اور اگر بارش ای قحط زدہ سرزمین پر ظلم 
کرے تو میرے آنسو بارش سے کہیں زیادہ ھیں۔) 

7 ضاع اارمان و لمأفز منکم آأھیل عودتی بلقاہ 


با 
ل٦‏ ژھانه یکار گزر گیا اور اے دوستوء 


(داے افسموس 


میں تمہاری ملاقات سے مشرف نہ هو سکا۔) 


7+ ہشام ایک خوشبودار درخت ھے ۔ 


۴ًٔ ٤ 
۴ًٔ و٤‎ 


٢ 


و متی یؤمل راحة من عمرہ یومان لم قل 7 !وم تتائی 
(اور وہ شخص آرام و راحت کی کے امید کرسکتا 
ھے جس کی عمر دو داوں کے اندر حصور مے 


ایک دن دوستوں کے نفرت و اعراض کا اور 


دوسر 
اپنی دوری کا۔) 


و حیانکم یا أھل مکة و ہی لی قسم لقد کلف بکم أحشائی 
(اے اھل مکه ٦‏ تمہاری زندگی 
میری قسم ھے ؛ ہے شک 
مبتلا ھهے ۔) 


کی قسم؛ اور یہی 


میرا دل قمہاری حہت میں 


حبیکم ق الٰاس أضحی'ٰ مذ ھبی و ہواکم دینی و عقّد ولائی 
(لوگوں آ درمیان تمہارا عشق مھ ۱ 


ی ھی میر مددب ھے 


اور تمہاری حہت اور دوستی میرا تین ھے ۔) 


قصیدۂ ‏ نالیہ صغریٴ کی ابندا شیخ نے باد عیا کے ذکر 


سے کی ھے اور یھ وھی باد صیا ھے جو حجاز سے ان کے اس آر 


ی٠‏ 
ھے اور ان کو اھل حجاز 1 یاد دلاتی ھے جس کے نشهہ میں وه 
سرشار ھیں :۔ 


نعم بالصبا قلبی صہا لأحیتی فیا حہذا ذاك العذا 


حین ھمەدتہ 
(ھاں' باد صا ے میرے دل میں احراب کے شوق 
1 تازہ کردیا ہپس کیا کنا ہے ۱ 


س خوشبو کا جب 
1 وہ چلتی ھے -) 


(۸/۸۱۴۱3. 
۴ َو‎ ٤ 


تھی 


سرت فأسرت للفؤاد غدیة أحادیث جیران العذیب فسرت 


(وہ رات میں چلی اور صبح کو دل کے نے عذیب' 


کے پڑوسیوں کا پیغام بھی جپکے سے لائیء تو اس 

نے دل کو مسرور کردیا۔) ' 
مھینمة ہالروض لدن رداڑھا بھا مرض من شأنہ برہ علتی 

(وہ باغوں میں نغمہ سرائی کرتی ھےء اس کی چادر ‪ 

بہت رقیق اور انرم ھے اور اس کو ایسا مرض ھے ٰ 

جس سے میرسے مرض کو شفا حاصل ہوتی ھے یعنی 

اس میں ایسی لطافت ھے جس سے میرے شوق کو 
تسکین ہوتی ھے ۔) 


بأءیصاب اللحجاز تحرش ‏ بہ لا بخمر دون صحبی سکرتی 


لھا 
(وہ حجاز کے سرسبز و شاداں پودوں کے درمیان ٴ 
داخل ھوتی ھهے؛ پ٭ر ان سے پر کیف ہوکر میرے : 
پاس آئی ھے ء پس میرا نشہ اسی کی وجە سے ھے × 


کہ شراب کی وجە سےء اور یہ با میرے ساتھیوں 
سے بالائر ھے یعنی وۃ اس کے اداراک سے 
قاصر ھیں -) 

تذکرنی العھد القدیم لأتھا ‏ حدیثق عہد من أُھیل ەودنی 
(وہ مجھے عہد قدیم کی یاد دلانی ھے کیونکہ وہ میرے 


احباب کے پاس سے تازہ بتازہ آئی ھے ۔) 
قصید٥ُ‏ علیہ میں شروع کیج تک استفہامیہ اساوب میں 


اذہ عذیب ایک چڈمهہ 6 نام ھے ۔ 


(۸۸۷۸۱۷۲3٢. 
۴ ٤ 


٢ 
مقامات مقدسہ ھی کا ذکر ھے اور اس اسلوب کی وجە‎ 


سے اس ں 
عیب خوبی پیدا 


ہو گئی ھے : آخر کے چند اشعار ملاحفلہ ھوں :۔ 


و هل أم بیت اللہ یا آم مالكث عریب لھم عندی جمیعا صنائع 
(اے ام مالک ؛ کیا ان عریوں نے 


کیا 


یت اللہ کا قد 


عے جن کے میرھے اوپر بڑے احسانات ہیں ۔) 


د ہل نزل الرکب العراقی مرف وہل شرعت تحوالیام 


ٹرائع 
(اور کیا عراقی قافلہ مدان عرفات میں اترا 75 


ے اور 
کیا خیموں تک جانے والے دامتے صاف ہیں۔) 


و ہل رقصت بامأزمین قلائص 
( اور 5 دونوں تنگ وادیو 


چلی جارھی ہیں اور کی 


دھل للقباں ایض فھا تدائم 
ں میں اونٹنیاں زی سے 
سفید ہودچوں کا وہاں پت 


زیادہ موم ہے ۳( 


9 ہل لی بجمع الشمل نی ج۔ مسعد وہل اللبسا لی الحیف بااعمر بائع 
(اور کیا مزدلفہ میں کوئی میرا مددگار ٦‏ 


کے و پر یشانی 
1 دور کر کے جھے د٣جمعی‏ عطا کردے اور کیا 
خیف کی دانوں کا میری عاری عمر کے عءوض کوئی 
!یچھنے والا ھے ۔) 


وہل سلمت سلمیٴ علی الحجر الذی 


(اور کیا سلمی' نے حجر اسود کو سلام کیا ھے 


ہہ المھد و التفت علیہ الأصاہم 


۸۱۲۵۰۰007 
/۶ًٌ"ٔ؛٣٤‎ 


ترایي 


جس میں عہدنامہ' تھے اور کیا لس کی انگلیوں ھۓخ 
اِسے مس کیا ھے -) 
وھل رضعت من ژدی زمزم رضعة ولا حرمت یوسا عایھا المراضع 
(اور کہا اس نے زەزم کے ہستان سے دردھ پہا ھے سس 
اب کبھی دودھ پلانے والیوں سے وہ حروم ز4 ہو۔() 
امل أصیحابی بمکة یبردوا ہذکر سلیمی' ما تجن الأضالع 
(امید ھے کہ مکہ کے میرے ساتھی سلیعی' کے ذکر 
اس آگ کو ٹھنڈی کردیں گے جو میرسے سیذھ 


میں چھپی دوثی فےت) 
تعود انا یوما فیظفر طامع 
و انس مششاق و باتذ سامع 


وعل اللبہلات التی قد آصرمت 
و یفرح حرون و یحیا متیم 
( اش وہ راتیں جو گزر پچکی میں پھر لوٹ آئیں تو 
امپدوار عازن دوجائے؛ غمزدہ خوش هوجائےء؛ اشق 
کو زندگی مل جائے. مشتاق کو انس نصیب ہو اور 
سامع کو لذت حاصل ہو۔) 
ساربان سے خطاب 


یہ مضمون قےائد کے ابتدائی حصے میں ملتا هے؛ اس 
ک_ تختلف مقامات٠‏ 


ہے ذیل میں شاعر سفر کی منزلوں اور راستے کے 
وادیوںء درختوں اور ٹیلوں کا ذکر اس خوش اساوبی سے پیش کرتا ھے 


حدیث کی طرف اشارہ ھے جس میں منقول 


اللہ تعا یل نے اولاد آدم سے عبد لیا تھا تو 


١‏ ۔ اس میں اس 


سے ک روز آزل میں جب 


اٰس عہدنامہ کو حجراسود میں رکھ دیا تھا۔ 


(۸۷۸۱۸۷۱3٠. 
۴ٌ و٤‎ 


۹ 


ک پورے سفر: کی تصویر آنکھوں کے سامنے آجانی ہے ؛ مساضی 
کے کسی واقعے کی یاد میں گرد و پیش کی اشیاء اور ماحول کا جو 
اثر ہونا ھے وہ اھل ذوق سے مخفی نہیں ھے . ایک قصیدہ کے چند 
اشعار اس طرح ہیں :-۔ 

پا راکب الوجناء بلفت المنی' عمج بالحمی' إن جزت بالجرعاء 


مثیمما تلعات وادی ضار ج عتبامنا ععن قاعة ا(وعساء 


(اے ناقہ سوار خدا تبری آرزوئیں برلائے, مقام 
ضارج ۴1 وادی کے ٹیلوں کا قصد گر تے ہوئے اور 
مقام وصساء کے پست اور ھموار میدان کو دائٍ 
جانپ لیتے ہوئے اگر تیرا گذر اس پشھربلی زمین پر 
ہو تو وھاں سبزہ زار میں تھوڑی دیر ٹھہر جانا۔) 
وإذا آنیت أئیل سلع فالھا اضالرقعتین فاعاع _ فشظلاء 
فکذا ءن العلەین من شرقيہ مل عادلا الحلة ‏ الفہااء 
( اور جب تو کوہ سلع کے پاس جھاؤ کے چھوٹے 
پودوں تک پہنچے , پھر مقام نقضا سے گذر کر 
دونوں باغوں پر پھر اس سے آگے بڑھ کر لملع کے 
چشمہ اور کو غظاء پر پەر اسی طرح ات کی تو 
شظاء کے مشرق میں دونوں پہاڑوں ار پہنچے تو وہاں 


1 اعیخغ منزل کی طرف بھی ٭ڑ جانا -( 


واقر السلام عریب ذیاک اللوی' عن مغرم دنف کب نات 


یی 


( اور اس دنیلے موڑ کے اس جو میرے عرب احباب 


7 


۸۱۲۲3۰07 
۸۸۷۴٥۴۰۰ 


سد 


میں ان کو اس عاشق کی طرف سے سلام پہنچا دنا 
جو مریضء غمزدہ اور ھجرزدہ ھے ۔) 
اس مضمون کے ذیل میں کبھی کی اوٹوں کی خوش رویء 
نرم رفتاری؛ شوقسفر اور ان کی دیگر کیقیات و حالات کا 
ذکر انا ھےء چسانچہ قصیدۂ داليه کا آغضاز اسی ذکر سے 
ھونا ھے نے 
خفف السیر و انئد یا حادی إنھا أنت سائق :فؤادی 
(لے حدی خواں ٴ ذرا دھیرے دھیرے چل اور میرے 
حال پر دحم کر ؛ کیونکہ تو اپنے سساتھہ میرے دل کو 
بھی لئے جارھا ھے۔) 
مسانری المیس ہیں سوق و شوق ‏ آر بیح الربوع غرثی صوادی 
( کیا تو دیکھتا نہیں کە 201 رنگ کی اوخباں 
5من اذوق و شوق کے ساتھ چل رھی ہیں کیونکه وہ 
بھی دیبار حبیب کے بہار کی مشتاق ہیں - ) 
لم تبقی لیا الیاه جما غپر جلد علی عظام بوادی 
( وبران بیساببانوں میں طول سفر کی وجه سے اب ان 
کے جسم پر کھال اورھٹی کے ۔وا کچھ باقی 
نہیں ھے ۔) 
و تحفے أخفافہا فھی تمشی من و جاھا فی مثل جمر الرماد 


( چلتے چلتے ان 1 تلوے کنکریوں 1 وجه سے 


(۸۸٥۱۷3٦. 
۴ ٤ 


۱ك 


-۲ 2 

ر ھو 2م بب با 
کی ہو کے ہیں جس کی وجہ سے اب گور دہ 
چنگاریوں ہر چل رھے ہیں ۔) 


٥‏ براھنا الونی فحل برامنا خلا ترتوی ثماد الوماد 


)( سفر 1 مشقت نے ان کو بہت لاغر کردیا ھے, 
لہذا ان کی نکیل کھول دے اور نشی 


ٹھوڑا سا بانز : 
پای ھے اس میں سے ان کو کچھ پی 


ای زھینُوں میں جو 


انتے دے۔) 


شفھا الوجد إِن عدمت روامہا فاسقھا الوخد من جفار اامھاد 


( فرط غٔ نے ان کو بہت کمزور کردیا ھ 


اگ 
ان کو پلانے 2 


5ے کے تجھے پانی نہ 7 


ے تو ھموار زمین 
میں چلا کر ان کو راحت دے ۔) 


7 استبقفھا و استبقھا ھی مما قترامی' 4 إ ی خر اد 
: آ و 
(ان کو نرمی سے آگے بڑھا اور فلاکت سے ہیا 


کیونکہ تو ان 
7 لک و ان 1 ہرین وادی ٌ طرف آئۓ جا 
رھا ھهے ۔ ۱ ۱ 


و طخ ۰ 
عمرك اللہ إن مررت بوادی ضمع فالدمنا قبدر فغادی 
(اللہ تجھے عمر دراز عطا کرے , اگر 


۱ 7 صیح کو 
نیع کی سرسبز وادی سے 


27] اس گے بعد مقام 


دھنا پھر عقام بد ہر پیئیے۔۔) 


: 


۸۱۲3۰7 
۸۸۷۴٥۴۰۰ 


۳ 
اس کے بعد اسی طرح متعدد اشعار میں راستے کے تخنلف 
مقامات کا ذکر بڑے تسلسل کے ماتھ ماتا ھے ء پھر اس مضمون کا 
سلسلہ اس طرح ختم ہوتا مے ۔ 
و بلفت الام فابلخغ سلامی عن حفاظ عریب ذاك النادی 
و تلطف و اذکر لوم بعض عابی من غرام ما إن لە من نفاد 
(اور جب ان خیموں تک تو پہنچے تو پوری توجەہ کے 
ساتھ اس مجلس کے عزیز عربوں کو میرا سلام پہنچا دینا۔ 
اور نرمی اون أَذنت گے ساتھ ان سے پیش آناء پھر 


یر سے عشق 3 ان سے کچھ تذکرہ 21 دینا جو کی 
ختم ھونے والا نہیں ھے ۔ 


تکرار معانی و محاورات 

چونکہ اکثر قصائد کے بنیلدی مضامین تقریباً مشترک ہیں اس 
لئے شیخ کے کلام میں بعض خصوص ٭عانی کا اکٹر تکرار ہوگیا ھے ء 
غالبا یہ معانی شیخ کو بہت پسند تھے اسی لئے وہ ان کو بار بار مختلف 
الفاظ میں بیان کر نے تھے . مشال کے طور پر یہ معنی معدد قصیدوں 


میں آیا ھے کہ شدائد عشق 1 وج سے عاشق اس قدر کمزور اور ضعیف 


ەوگیا ھے کہ دیکھنے والوں کو اظر نہیں آتا :۔ 


کانی علال الثك اولا تاومی خفیت فلم تھد الەیون لرؤیتی 
) میں مائند ملال شک کے عوں ؛ اگر میری آھیں 4 
2ھ موتا کھ آنکھیں مجھے :4 


ہوتیں تو میں اس قدر خفی 


دیکھ سکتیں -( 


۴ًٔ و٤‎ 
۴ ٤ 


"۹٣۳۳ 
تحکم فی جسنمی النحول فلو آتی .. لقبعنی رسول ضل فی موضع خال'‎ 
(میرا جسم اس قدر لاغر موگا ہے کہ اگر فرشنۂ‎ 
موت میری دوح قبض کرنے کیائے آئے تو وہ بھی‎ 


خحالی مکان میں بھٹک جائے ۔ ) 


خحفیت ضنی حتی لقد ضل عائدی وکیف تری العواد من لا ل٭ ظل 


)میں بہماری عشق سے اس قدر نحیف ہو گیا ہوں که 
مرا عیادت کرنے والا بھی بھٹک جاحے اور مجھے نزە 
دیکھ سکے اور اس شخص کو عیادت کرنے والے 
کہہے 3ی کے ہیں جس کا ؟ یی سايهہ 


هی ن4 ہو۔) 


خافیسا ٤ن‏ عائد لاح کما لا جح بردیه بعد ار طی 
(وہ عیادت ک رنے والے سے مخفی ہوگیا ھے اور ایسا 
نظر آنا ھے جیسے چادر کو پھیلانے کے بعد اٰس میں 


تہوں کے نشان نفار آتے ھیں ۔) 


اسی طرح یہ خیال بھی غالبا شیخ کے ذھن پر اکثر طاری رھتا 


تھا کک معشوق نے دل و 21 لیا ہے اور باقی سب چھوڑ دیا ہے . ان 
اک ھ0 شاعر نے اس کو کس خوبی سے ادا کیا ھے :۔ 
تنم از ضعف چناں ش. کە اجل جست و نیافت 


نالہ ھر چند خبرداد کھ در پیرھن است 


(۸/۸۱۴۱3. 
۴ َو‎ ٤ 


وی 


کی تمنا تھی 1 جب دل لیا تھا تو سب کچھ لے لیا ھوناء چنانچه متعدد 
قصائد میں اس کا ذکر ملتا ھے :۔ 
أُخغذتم فؤادی وھو بعضی فماالڈذی یضر کم لو کان عند کم الکل 
(تم اےۓے میرا دل 2 لیپا اور وہ میری ذات 3 ایک 
جزء تھاےء اگر یه کل تمہارے ھی پاس رتا و اس 
میں تمہارا کیا نقصان تھا۔) 
اخذتم فؤادی وھو بعضی فماالذی یضر کم أو تتبعوہ بجملتی 
(تم نے میرا دل لے لا اور وہ میری ذات کا ایک 
جزہ تھا+ اگر اس کے بعد تم نے کل لے لیا ہوتا 
تو اس میں تمہارا کیا نقصان تھا ۔-) 
با سائرا ہالقلب غدر اکیف مم تتیعه ما غادرنہ من سائری 
(اے میرے دل کو دھوکے سے لے جانے والےء جو 
کچھ و باھی چھوڑ گیا ھے اس کو لینے کے لئے اور 
کیوں نہیں آیا۔) 
و خذ بقیة ما أبقیت من رمق لا خیر فی ال حب إِن أبقی علی امھج 
(جو تھوڑی سی جان تونے باقی چھوڑدی ھے اسے 
بھی لے لےء کیونکہ ایسی محبت میں کوئی خیر نہیں 
ھے جس میں تھوڑی جان بھی باقی رہ جاے۔) 
بعض مخصوص ساورات کا استعمال بھی شیخ کے کلام میں بار 
بہار ھتاھ َال کا طور پر ٭ الصبر 7-۳01 آور >2 الصہر عليه 8 


3 عحاورہ متعدد قصیدوں میں اعتععیال ہوا ھے:؛ الصہر عنھ کے معنی 


(۸۸۷۸۱۷3٢. 
۴ٌ و٤‎ 


وق 
ہیں کسی چیز سے صبر کراینا یعنی اس کو بھول جانا اور اس کا 
پیچھا چھوڑ دیناء اور الصبر علیە کے دعنی ہیں کسی چیزپر صیر کرنا 
بعنی اس پر مطبوطی سے قام رھنا اور اس کے لئے ہر قسم کی 
مشکلات کو برداشت کرناء ظاہر ھے کہ عاشق کو پەلی صورت نا پسند 
ہوتی ھے اور دوسری پسند+ شیخ فرماتے میں:ے 
جامعا إِن سیم صبرا عنکم و علیکم جانجا بتای 
(اگر عاشق سے کہا جاے کھ وہ تم سے صبر کراے 
تو وہ کسی طرح منظور نہ کرے اور اگر تم پر صبر 
کرنے کو کا جا تو فور آمادہ ہو جاے اور ذرا 
بھی آوقف نہ کرے۔) 
والصہر صبر عنھم و علیھم عندی أراہ إذاً ذ٦‏ ازازا 
(انا سے صبر کرنا ایسا تلخ ھے جیسے حنظل کا 
گھانا اور ان پر صبر کرنے میں اگرچہ اذیت 
ھے لیکن میں اسے آزاز پھل کی طرح شیریں 
سمجھتا ہوں ۔ 
و صبری صبر عنکم و علیکم أُری آردا عندی مرارتھ تسار 
(تم سے عبر کرنا گوا حنظل کا کھانا ھے , لیکن 
تم پر صبر کرنے کی تلخی کو میں شریں سمجھتا ہوں۔) 
فصبری آراہ تحت قدری علیکم مطاقااوءنک فاعذروا فوق قدرنی 
تم پر صبر کرنا تو میری طاقت و قدرت کے اندر ھے۔ 


لیکن جہاں تک تی سے سصبر کرنے کا مصاءلہ ہے تو 


۱ : 


(۸۷۲0 
۸۷۲3.0 


چھٹا ہاب 
صوفانه افکار و نظریات 


تصوف 
32 37 7 ' ۰ 
تصوف کا مقصد معرفت الہی ھے جسے صوفه ریاضت و اور 


کۓ ذریع4 قلب 7 راستہ سے حاصل 1 میں ۶+ حکما اور فلاسفہ اللہ 
گِ معرفت حواس اور عقل و قیاس کے ذریعہ حاصل کرنے کی 1 شش 


کرنے ہیں لیکن صوفیہ حواس کو اس مقصد کی تحصیل میں سد راہ 
سمجھتے ھیں ۔ ان کے آزدیک معرفت البی' اسی وقت حاصل ہوسکتی 
ھے جبکه حواس اور حسوسات کے تسام پردے قلب کے اوہر سے 
ھٹا دئے جائیں۔ 
معرفت کی ان دونوں قسموں کا فرق امام غزا لی نے اس طرح 
واضح کیا ھے کہ جس دل میں حواس کے ذریعه علم آنا ھے اس کی 
مثال اس حوض کی ھے جس میں باھر سے ھر طرح کا پانی جمع ہو 
جاتا ہے لیکن جس قلب میں خود اندر سے معرفت پیدا ہوتی ہے وہ 
اس حوض کے مانند ہوتا ہے جس کی تہ میں کوئی چشمہ ہو اور اس 
سے صاف و غیریں پانی برابر نکل رھا ہو 
شیخ ابن الفارض نے بھی ایک موقع پر اس حقیقت کی طرف 
اشارہ کا مے آنھوں نے انے علم و عرذان کا سر چشمہ قاب کو ة قراز دیتے 


ہوئے عقیل و قیا۔ عم کو کو عرات کیا ا سن ا 


۱ ۔ دیکھئے الاحراء ٹا مھر ۴۵۲ھ ج ٣:‏ :ئ١‏ 


فسص۔۔_ 


۷ ٤ 


۳۸ 


کیفیت بیسان کرنے کے بعد سالک کو خاطب کر کے اس طرح 
فرماتے ہیں - 
منحنك علماً إن ترد کشفہ فرد سیبلی و اشرع فی انباع شریعنی 
فمنہع صدی من شراب تقيعه ادی فدعنی من سراب بقیعة' 
(میں نے تیرے سامئے ایک ایسا علم پیش کیا ھے جس 
کا مکمل ادراک اگر تو چاہتا ہے تو میرے راسته پر 
چل اور میری شریعت کی اتماع شروع کردے ۔ 
کیونکه میری وادی کا صاف پانی ایسے چشمہ سے ابل 
59 رہ ہو شش 
سراب کی ضرورت نہیں ھے -) 
غرض حکما عقلی دلائل اور منطفی قیاسات کے ذریعہ علم کا 
اکتساب کرکے اسے قلب کے اندر پہنچاتے ہیں اور صوفيه عقل و حواس 
کے دروازوں کو بند کر کے خود قلب کی تطہیر کرتے ھیں اور ١سی‏ کی 
گہرائیوں میں فکر کرتے ہیں تب اس کے اندر ھی علم و عرفان کا 
دامدہ وغیرہ الفاظ 


سر چشمہ پووٹ پڑتا ھےاسی کو وہ کشف ؛ الہام اور مہ 


سے تعببر گرتے ہیں ۔اور اس کے لئے ان کو بڑے سخت مجاھدات سے 


گزرنا پڑتا ھے۔۔ 


عقامات 


چچسا 2 ا 
صوفانہ زندگی 3 ابتداء در حھیعت ایک روحانی سھر سے ہوئی 


ھے اور جو اُاس راستھ میں قدم رکھتا ھے وہ سالک یعتی 


١‏ قصیدہ نظم االوک , اشعار ۲۸٣‏ - ں۲۸ 


(۸۸۱۷ )]3٠.20 


مسافر کہلاتا ز 


1 


۱,۹ 


اس سفر کی آخری منزل وصول ا اللہ با فتافاللہ عے جہاں تک پہنچنے 
گے لے مالک کو بہت سے دشوارگرار مراحل طیے کورنے ‏ پڑتے ہیں 
جن کو تصوف کی اصطلاح میں مقامات کہا جاکا ھے اور یہ مقامات 
محض عشق حقیقی اور طاب صادق ھی کی قوت سے طے کئے جا 
سکتے ہیں: سب سے پہلے توبہ کا مقسام ہوتا عے اس کے بعد ورعء 
زھدء فقر؛ صبرء توکل ء اور رضا و تسلیم کے مقامسات آتے ہیں ۔ 
سالک جب ایک مقام میں رسوخ حاصل کر لیت ھے تو دوسرے مقام 
کی طرف قدم بڑھاتا ھے ۔ اسی طرح درجه بدرجہ ترقی کرتا ہوا جب 
آخری مقام پر پہنچتا ھے تواس کا قاب پاک و صاف ہوکر معارف 
۰ اور انوار البيه کے قبول کر نے کے لئے مستعد ہو جاتا ہے ۔ 


احوال 
اس روحانی سفر کو طے کرنے کے دوران سالک کہ طرح 
طرح کے وساوس و خطرات سے بھی دو چار ہونا پڑتا مے اور سنانف 
قسم کی کیفیات اس پر طاری ٥وی‏ رھتی ہیں۔ جن کو احرال کہا جانا 
هے ۔ سب سے پہلے نفس کے مراقبہ و حاسیہ کے حالات پیش آتے 
ھیں ۔ اس کے بعد قرب حبت ؛ خوف ؛ رجا , شوق ؛ انس ا اطمنان, 
مشافدہء اور یقین کے احوال وارد دوتے ہیں ۔ یہ احول محض و 
٭وتے ہیں ۔ سالک اپنی کوشش سے نہ ان کو حاصل کر سکتا ھے ۔ 
اور نہ دفع کر سکتا ہے ان کا ورود و صدور خود بخود ھوتا عے ۔ 
ان احوال کی کیفیت ختاف صوفیہ مختلف عطور پر حسوس 


کر نے ہیں مثلا قرب الہی کے حال میں بعض صوفبہ اللہ کی عغلمت و 


سص سے 
٤‏ ٌ۷ 


یی 
ھیبہت کا مشاھدہ کرتے میں تو ان پر خوف و حیا کی کیقیت طاری 


ہو جاتی ھے اور بعض کو اس حال میں اللہ کے لطف و کرم کا 


ادراک ھوتا ھے تو وہ شوق و محبت کی کیفیت محسوس کرتے ھیں ۔ 


وجد و طرب 
غرض اس سخت ریاضت سے گزرنے کے بعد صوفی کے جمله 

حواس ذات احدیت کی طرف پورے طور پر متوجہ ھوجاتے هیں' اس 

کے باطن میں ایک نیا شعور بیدار موجانا ھے اور اس وقت اس پر 


ایک عمروز کی کیفیت طاری ہوجاتی ھے جس کے مختلف درجہات 


میں ان 5و وجدء شک استغراق ء جذدب اور غیمت وغیرہ الفاظ 


تعمیر کیا جانا ھے ۔ 


ھوتے 


فنا نی اللہ 

. اس کے بعد ھا کا مقام انا ہے سان قوق کے تعاش ئن 
معطل ہوجاتے ہیں اور اس کو ساسوی اللہ کا کچھ۔ بھی احساس نہیں 
تا یہاں تک کہ اس حال میں اگر اس کے جسم کے اندر کوئی 
کھینچ کر نکال لیا جائے تو اس کا بھی 


و 
تم بیوست دوجائے اور اُسۓ 


۱ احاس ُ4 دوگا -‫ 


سے 


فناء اافناء 


اٰاس کے بعد وە درجھ آنا ھے جہاں خود فنا بھی نا -. جاتا 


عے اور صوفی کو بہ شعور بھی نہیں رھتا 1 وہ کی چیز کا احساس 


نہیں کررھا ھے ۔ یہی سب سے اعلیٴ مر 


4 ہے ۔ 


۴ًٔ ٤ 


۸۴ 


بقاء باللہ 


جب صوفی اس اعلی'ٰ مرتبہ پر پہنچ جاتا ہے تو انسان فنا ہو 
جاتا ہے اور صرف اللہ ھی باقی رھتا ھے ۔ اب خالق و خلوق ء ءارف 
و معروف ء شاهہد و مشہود اور عابدو معبود کا فرق ختم ہو جاتا عے اور 
سوائے اللہ کے کوئی چیز موجود نہیں ہوتی' ۔ 

صوفیانہ خیالات کی نوعیت 

صوفیسانہ زندگی اور اس کے احوال و مقسامات کا ذکر تصوف 


7ت گتاہوں میں تفصیل کے ساتھہ ماتا ھےء لیکن ان کے ببان میں کانی 


اختلای پایا جاتا ھے ء اس کی ایک وجه ہ ھے که تمام صوفيه _ پر 
ایک ھی قسم کے احوال طار ی نہیں ہوتیے بالکہ مختلف صوفبہ کو مختلف 
قسم کے احوال پیش 2ے ہیں ' اس کے علاوہ ایک ھی حال کا ورود بھی 
ختلی صوفیه کے قلوب پر محخاتف صورت میں ہوتکا هے ۔ اور ان کےا حوال 
و کیفبات کے درجات و مرانب کی مختلف ھوتے ہیں - اس لئے ان 
کے بیان 3 اسلوب هی بکساں اہیں ھوتا اور ان 27 الفاظ میں اختلاف 
ناگزبر لیے پا اس طرح ان امور 3 سمجھنا ہت مشکل ۰١‏ جانا ھئیے می 
اس کا نتیجه یہ ہے کہ عر شخص اہپنی اپنی سمجھ کے مطابق ان 
کی الگ الگ تشریح کرتا ھے ۔ اس سلسلہ میں خود شییخ اب 
الذار ض گے 7 اشعار قابل ملاحظہ ھی : 

تخالفت الأقوال نا انا برجم ظنون بینضا ما لھا أصل . 

١‏ احوال و مقامات کی تفصیل کے لئے ملاحظاہ ہو نے اللمع للسراج, 
مر ۱۹٣۰‏ ٥ص‏ ۷۰۹۰۔٢۵٢‏ ۔ الرسالة القشیریة ہ٠‏ قافرہ ١۱۹۹ء‏ ص: 


۸و ھا بعد ۔- 


___ اس‎ 
۷ٌ ٤ 


بس 


قشنع قوم بالوصال و ال م تصل و رجف بالسلوان قم ول آسل: 
فما صدق التشنیع عنھالشقوتی ‏ و قدکذبت عنی ال راجیف و النقل ' 
(ەمارے متعلق لوگوں کے عجیب عجیب اور متضاد 
خبالات میں جو محض ظن و گسان پر مبنی ہیں اور 

ان کی کوئی اصلیت نہیں - 

کچھ لوگ وصال کی تہمت لگاتے ہیں حالانکہ اس کا 
وصل مجھے حاصل نہیں ھے ۔ اور کچھ ترک إلفت کا 
الزام اگاتے ھیںء حالانکہ میں نے یہ بھی نہیں کیا ۔) 
وصال کا اتہام تو میری بدنصیبی کی وجہ سے صحیح 
نہیں ھے اور ترک محبت وغیرہ کی جو باتیں کی جانی 


ہیں وہ سر تا سر غلط اور ہے سروپا ھیں۔ 


حقیقت یہ ھے کہ تصوف گے احوال و کیفیات سمجھنے اور 
70 .م7 کیونکە ان کو عقل و قیاس اور استدلال 


کوئی علق نہیں ھے ۔- بلکە یه محض ذوقی اور وجدانی میں - صوفيه پر 
اور ان ک5,یفیات 


- 
جو کیفیات گزرتی اور جو واردات طاری ہوتی هیںء 
میں جو کچھ وہ مشاھدہ کرتے ہیں وہ خود ان کے اظبار پر پوری 
قدرت نہیں رکھتے تو دوسرے کس طرح ان کو پورے طور پر سمجھ 
سکتے ہیں جیسا کہ خود شیخ ابن الفارض نے اس طرف ؛اشارہ کیا 
کہ وہ اپنے قلبی احوال کا یان پوری طرح زبان سے نہیں کر سکتے۔ 


ھهے 


۱ دیوانء ص ۹۸۰۱ء 


(۸۸۱۷3٦. 


۳ 


فرماتے ہیں : ۔ 

وما ذا عسی یلقی جنان وما ہہ یفوہ اسان بین وحی وصیفةۃ' 
(دل سے وحی و الہام کے ذریعہ اور زبان سے الفاظ 
کے ذریعہ جو کچھ اظہار ہو سکتا هے وہ بہت 


کم ہے ۔) 


ایک دوسرے موقع ار اظہار شوق کے ضمن میں 


فرماتے ہیں :۔ 


و عنوان ثأنی ما للك بعبضةہ وما تحتہ إظھارہ فوق قدرنی 
و اسك عجزا عىن امور کیئثرۃ ‏ بنطقی لن تحصی ولو قلے قاے٢‏ 
(جو کچھ میں تم سے ببان کر رہا ہوں وم میرے 
حال کا صرف ایک جز هے۔ اور جو کچھ اس 
کے نیچے ھے اس کا اظہار میری طاقت نے 


7 مر ھے ۔ 


بہت سے امور ایسے ہیں جو الفاظ میں ادا نہیں کئے 
جاسکتے ؛ اس لئے میں ان کے بیان سے عاجز ہوں ۔ 
اور اگر ان کو کسی طرح بیان بھی کروں تو وہ بہت 
ی قلیل ہونگے ۔) 

شیخ کے صوفیسانہ خبسالات 


شرخ ابن اارض گی صوفیانه خحیاللات 5 سمجھنا اور ان 9 


سے 


۱ قصیدہ نظم السلوک' شمر ١۸۹‏ ۔ 
٣‏ ابضأً شمر ۳٣‏ _ وم_۔ 


>2 


۴ٌ و٤‎ 


۳م 


الفاظ سے کوئی قطعی مفروم نکالنا تو اور بھی مشکل ھے ۔ کیونکہ یه 
بیان ثر کے بجائے شعر میں ھے اور شعر بھی ایسا کہ اس میں اس 
زمانہ کے پر تکلف اساوب کی پوری رعایت ہے چنانچهہ ان کا کلام 
صنائع و بدائع سے علو ھے ۔ شار حین نے جو کچھ لکھا ھے اس میں 
خوود ان کے ذوق و رجحان کا اثر زیادہ پایا جاتا ھے ۔ اور بعضوں نے 
تو اس طرح کھینچ تان کر مطلب نکالا ھے که ذوق سلیم کے نزدیک 
حقیقت سے اس کا دور کا واسطه بھی نہیں معلوم ہوتاء اس اساسلہ میں 
پہ روایت قابل ذکر ھے که ایک بہار حافظ اہن حجر نے شیخ کے قصیدہ 
تائیہ کے بعض اشعار کی شرح لکھ کر شیخ مدین کی خدمت میں 
٦‏ رر رر سد بس ضر رس سی ھب 
اسے پڑھا اور یہ شعر لکھکر حافظ صاحب کو بھیج دیا: ۔ 

سارت مشرقة و سرت مغرباے شتان بین مشرق او مخرب 

(اس کا رخ مشرق کی سمت ھے اور تیرا رخ مغرب 

کی طرف ۔ مشرق کو سفر کرنے والے اور مغرب کو 

جانے والے کے درمیان بہت زیادہ بعد ھے ۔) 

بعد میں جب شیخ مدیں سے اس کے متعلق دریافت کیا گیا 
جواب دیا کہ مولانا نے اپنی شرح میں ضمیرو مرجع*؛ 
استعارہ اور لغت و بدیع کی طرف توجه مہذول 


تو انھوں نے 

متدا و خبرء تجنیس و 
۹ : ۱ 

21 ھے ؛ اور شاعر کی مراد ان سب سے عاوراء ھے ۔ 


۱ دیکھئے ؛ الیواقیت و الجواھر لاشعرانی ٤اض‏ : ۱۱ اور 
شذرات الذھب ؛ ج و ۔_ص؛ ۱٥۵‏ 


(۸۱۴٥5. 


٥|_ 


غرض صوفیانه کیفیات کو اس وقت تک سمجھا نہیں جا سکتا 
جب تک کہ خود ان کا لذت آشنا نہ ہو۔ بھی حال ہر داخلی کیقیت 
گا ھوتا ھے کہ جو لوگ اس سے متکیف نہیں ہوتے وه اسے پوری 
طرح سمجھر نہیں سکتے ہ اور جن پر یہ کیفیتں طاری ہوتی ہیں وہ 
اذ کو پوری طرح بیسان نہیں کر سکتے ء ایسی صورت میں کسی صوق 
کے خیالات کی تشریح کے لئے اس کے سوا کوئی چارۂکار نہیں 
کہ اسی کے الفاظ میں ان کو پیش کردیا جائے اس لئے شیخ 
اہن الفارض کے صوفانہ خیالات کو بھی ہم اآسی طریقہ سے پیش 


کریں گے ۔ 


شیخ کے صوفانہ افکار کا عکس یوں تو ان کے تمام قصائد میں 
جا جا مننشر طور پر ملشا ہے ۔ لیکن ان کا مشہور و معروف قصیدہ التائة 
الکبہری جو نظم الساوک کے نام سے موسوم ھے ؛ شروع سے آعر 
تک صوفانہ اسرار و معارف پر مشتمل هے ۔ اس کا مختصر تعارف 
اس سے قبل کرایا جا چکا ھے؛ ۰ے اشعار کا یہ طوبل قصیدہ شیخ 
کا ایک اھم کار نامہ اور عربی صوفیانہ شاعری کا بہترین نمونہ ھےء ان 
کے صوفیانہ خبالات کو جاننے کے لئے اس کے بعد کسی اور قصیدہ 


کے عمطالرد کی ضرورت باقی نہیں رھتی - 


نظم السلوک : ۔ 
اٰس قصیدہ میں شیخ نے پہلے اپنی صوفانھ زندگی کے ابتدائی 
تجربان کو ان کیا مے جب کہ وہ ریاضت و جاآھدہ 1 کٹھون منزای 


طے کررھے تھے اور عشق الہی کا ہے پایاں جذپہ ان کو مختاف وادیوں 


(۸۸۷۸۱۷٥3. 


0ٍ٦ 


اور گھائیوں میں سرگشتہ و سرگرداں لئے لئے پھرتا تھا ۔ ابھی ان کو 
شرح صدر حاصل نہیں هوا تھاء اور شاھد حقیقی کے جمال کی کوئی 
جھلک انھوں نے نہیں دیکھی تھی ء شیخ نے اس موقع پر اپنی مصیہتوں 
اور سختیوں کا ذکر بڑی تفصیل کے ساتھہ اور بڑسے دلگداز لہجہ میں 
کا ہے مگر اس کی بھی وضاحت کردی ھے کہ مصائب و شدائد 
کا اظہار شکابت کے طور پر نہیں ھےء کیونکہ مصیمتوں کا جھیلنا تو 
محبت کا لازمی جز ہے ء بلکہا اس امید میں اپنے رنج و غمکو بیان کرتے 
ہیں کہ شاید ان کا محبوب ان کے حال زار پر ترس کھاکر ان پر 
لطف و کرم فرسائے ' شیخ محبوب حقیقی کے لئے مون کے صیغے 
لانے میں اور اس کی یاد میں اپنی خستہ حالىی؛ عحویت اور بیخودی کا 
ذکر بڑے والہانہ انداز میں کرتے ہیں ۔ پھر اپنے عشق کے خلوص 
اور جذہہ کی صداقت کا اظہار کرتے ھوئے فرماتے میں کہ ان پر کتنی 
ھی مصیبتیں آئیں وہ محبت کے راستہ پر آخر تک شابت قدم رھیں 
گے ۔ محبوب کے لئے انھوں نے سب کو چھوڑ دیا ھے اور اب ان 
کو کسی کی پرواہ نہیں ھے ۔ ان امور کا بسان ابتدائی ۸۴۳ اشعار میں 
پھیلا ہوا ھے ۔ چند متفرق اشعار ملاحظہ ھوں :۔- 
ولو أن مابی با جبال و کان طو ٠.٠.‏ رسینا بھا قبل التجلی لدکت 
(شعر نبر )١١‏ 
(جو بہار غم مجهھ پر ھے اگر وہ پہاڑوں پر هوتا اور 
ان کے درمبان طور سنا بھی ھوتا تو بھی وہ سب 


کے سب تجلی سے قبل ھی ریزہ ریزہ ہو جاتے -) 


(۸۴5٠.0 


۷۷٥ء+‎ 


۷۷٥ء+‎ 


ال 


دع عنك دعوی ا لحب وادع آغیرہ فژادك و ادفع علك غيك بالتی 
(غمبر )٠٠١‏ 

(پس تو محبت کا دعوی چھوڑ دے ؛ اپنے دل کو کی 

اور کام میں لگاء اور اپنی گمراھی کو اچھے اعمال کے 

ذریعہ سے دور کر ۔) 
و جانب جناب الوصل ھیھات لم یکن و ہاآنت حی إن تکن صادقاءمت 

)۱١١ (نمبر‎ 

( بارگاء وصل کی طرف سے منہ پھیرلے ؛ وہ بہت 

دور ھے وہماں تک پہچنا ممکن نہیں ھے ۔ اور تو اپ 

تک زندہ ھے ۔ اگر اپنے دموے میں سچا ہے تو 

جھے مر جانا چاھئے ۔) 

اس کے بعد شاعر ٦1ھ"‏ ٭وت ھی تو اس کا مقصود 
ھے ۔ اور اسی کا وہ طالب ھے ۔ لیکن اس کی جان بھی تو محبوب ہی 
کے جس سے تی ےرہ ای ہے۔ تھا را سے کیک 
قنل کر کے اس کی تمنا پوری کر دے اور اس میں ذرا بھی تاخیر :ھ 
کےا ام اسے اس میں کتنی ھی تکلیف ہو کرونکه وه عحبوب 
ىی خاطر اس کی جدائی کے سوا سب کچھ برداشت کرنے کو تسار 
ہے ۔اس التجا پر عاشق کی تمنا پوری کر دی جاتی ھے ۔ اس طرح 
7- سے مقصد میں کامیاں ہو جاتا ھے ۔ اب اسے فنا کا بلند مقام 
حاصل ہوگیا ۔ اس کا اثر یه هوا کہ اس کی محبت خود اسی سے 


پوشیدہ دوگئی ٠‏ اس کی صلاحیتیں ایک دوسرے ار زشکگن 5ز لگیں 


(۸۸۷۸۱۷٥. 


٥ 


اور اس کی شخصیت اس قدر محو اور مفقود ھوگئی که عبادت میں اسے 


حسوس ھونے لگا که وھ خود ھی اپنا معبود هے ۔ 


اس ذیل میں شیخ فرماتے ہیں کھ جب میں نماز پڑھتا ەوں تو 
در حقیقت میں اپنے امام کا خود امام هوتا ہوں ۔ اور ساری خلقت 
میرے پیچھے ہوتی ھے ۔ میری نگاہ شاہد حقیقی کو میرے سامنے 
دیکھتی ھے ۔ اور میرا قلب مجھے تمام اماموں کے آگے دیکھتا ھے ۔ 
اور سام سمتیں مع اپنی جمله عبسادتوں کے میری طرف متوجھ ہوتی 
ہیں ۔اگرچہ میں اپنے معبہود و حہوب کے لئے نماز پڑھتا ہوں لیکن مجھے 
ایسا عسوس دوتا هے کهہ وه خودمیرے لئے نماز پڑھ رھا ھے۔ اس 
کے بعد کے دو شعر خود شیخ ھی کے الفاظ میں سن لیجئے :۔ 
کلانا مصل واحد ساجد اآلیٰ حقلقتهہ با جم فق کل سجدة 
(بر )۱٥١‏ 7 
وسا کان کی صلی سولی و لنکن ' علاتی لقیری قی ادا کل رکذ 
(نبر )۱٥٢١‏ 


(ھم دونوں واحد مصلی ہیں اور ھم میں سے ھر ایک اتحاد کو 


بنا پر سجدہ میں اپنی ھی حقیقمت کو سجدہ کرتا ھے ۔ 


کسی رکعت یئ ادائگی میں میرے سوا کی نے میری عبادت 
نہیں کی اور نہ میں نے اپنے سوا کی اور کی عبادت کی 2 

اس کے بعد شیخ نے اس قصیدہ میں عجیب عجیب معانی و 
مطالب بیان گے میں ۔-۔ ھی عحہت کی حفیقت کو واضح کے ھهیں 
کبھی وصال 7 اتحاد گے اسرار سے پردہ ھڑٹاتے میں ۔ کِھی سالک 


(۸٥۱۴۱٥٢۱. 


٥|١ 


ى نصیستیں کرنے لگنے ہیں اور کبھی محبوب حقیقی کی حمد و ٹنا 
میں مشغول ٭و جاتے ھیں ۔ ان یسانات کے ضمن میں ختلف قسم کے 
صوفیانہ مسائل آنے گئے ہیں ۔ جن میں سے بعض کا ذکر تفصیل کے 
ساتھ کرتے ہیں ۔ اور بعض سے سرسری طور پر گزر جناتیے ہیں ۔ 
اس موقع پر تمام مسائل کا احاطہ مکن نہیں ھے ۔ صرف چند ام 
مسائل کا تجزیہ کیا جانا ھ 


ے ۔ 
عہدازل 
ح ہجچشتے 
ٰ اکٹر صوفيه نے اپنے کلام میں عہد ازل کا ذکر بڑے ذوق و 
شوق کے ساتھ کیا هے اور اس سے طرح طرح کے لطیف معانی پیدا 
کے میں ۔ فی ابن الفارض بھی اسی بادہ سے سرشار ہیں ۔ چنانچہ ان 
کے یہاں بھی اس کا ذکر کہیں صراحة کے ساتھھ اور کہیں اشارہ میں اکثر 
ملتا ہے ۔ یہ مضمون در حقیقت قرآن حکیم کی اس آیت سے ماخوذ ھے :۔ 
و إذ أخذ ربكگ هن بنی آدم من ظھورہم ذریتھم او أُشہدھم 
علی انفسھم6 آلست بربکمٹ قالوا بی 'شھدنا أن تقولوا یوم 
القسامة نا کا ءن ھذا ضافلین ۔ 
(الاعراف , آیة:٢١)‏ 
(اور جب تیرے رب نے اولاد |دم اک پشت سے ان کی 
اولاد کو نکالا اوز ان سے ان ھی کے متعلق اقرار لیا 
کە کا میں تمہارا رب نہیں هوں ۔ سب نے جواں 
دیا ٭ کیوں نہیں ؛ ہم سب اس کا اقرار کرتے ہیں 


تاکە تم لوگ قیامتں کے دن یوں نہ کہنے لگو کھ ہم 


0 اس سے حعض ا خبر تھے -( 


(۸۸۷۸۱۷٥3. 


بت 


اس سے ععلوم موا کہ حق تعالی' نے تخلبق عالىم سے بہت 
پہلے تمام اولاد آدم کی ارواح کو حاضر کرکے ان سے اپنی الوھیت 
و رپوریں کا عہد لیا تھا۔ حضرات صوفیه اسی عہد کا ذکر کرتے اور 
فرساتے ہیں که وہ اسی وقت دیدار البی سے مشرف اور بادۂ معرفت 
و ەوئے تھے ۔ لیکن جب وہ عصالم خلق میں آئے تو اس کی 
ظلمتوں اور کثافتوں نے اس شراب کی سستی کو زائل کر دیاہ اسی 
لئے وہ اس کی آلائشوں سے اپنی ذات کو پاگ کرنے کی کوشش 
کرتے ہیں - تاکە پھر وھی خمار ازلی ان کو نصیب هو جائے ۔ 

شیخ نے متعدد مقامات پر اس کی طرف متلف انداز میں 
اشارہ کیا ھے ۔ قصیِدۂ خمریہ کی تو ابتدا ھی اسی غرات سے کی 
ھے اور پورے قصیدہ میں اسی کے اوصاف کو رمزیہ اسلوب میں پیش 
کیا ھے ء قصیدہ نطم ال۔اوک میں ای جا بجا اس کا ذکر ھے؛ چنانچھ 


عشق الہی میں اپنی وفاداری اور ثشابت قدمی 3 ذکر کے ھوئے 


فرماتے ھیں : ۔ 
و محکم عهد لمیخامرہ تا تخیل نسخ و هو خیر أآلیة 
۱ ( بر )٦٦‏ 
(قم ھے اس عد حکم کی جس کے نسخ و بطلان کا تصور 

بھی ھمارے درمیان کبھی نہیں آیا اور وہ بہترین قسم ھے) ۔ 
و أخذك مبثاق ااولاً حیثے لم آبن بمظہھر لہس النفس فی فٴ طینتی 
(نمبر )٦۸‏ 
(اور قسم ھے اس عہد محبت کی جو تونے اس وقت 


لیا تھا جب کہ میں ابھی اس لباس میں ظاھر نہیں 


(۸۱۷۱۴٥5٠. 


ہی کی موس شس رت 


۰۴۳ 


ہوا تھا جس میں مری روح میری خاک خمیر کے سارہ 
میں ملیوس ہوئی ) ۔ 
ایک دوسرے مقام پر فرماتے میں ؛ہ 
منحعت ولاھا ژہوم لا لوم قبل أن بدت عنلد اُخذ المھد ق أولیتی 


)۱٥١ (نمبر‎ 


(جھے اس کی حبت اسی دن عطا کردی گئی تھی 
جب کە کوئی دن نہیں تھاء قبل اس کے کہ میری 
ابتدائی حالت میں عہد لپنے کے لئے اس کا ظرور دوا) 
فنات ولاھا لا بسمع و اظر ولا باکتساب و اجتلاب جبلہ 
(مبر )٥۵١‏ 
پس مجھے اس کی محبت نہ سماعت سے حاصل ہوئی؛ 
نہ بصارت سے , نه اکتساب سے اور نہ فطرت کی 
کون نے 
و مت بھا فی عالم الأمر حرث لا ظھور و کانت نشوتی قبل نشأنی 
(نبر )۱٥۸‏ 
(میں عالم امر ھی میں اس پر فریفتہ ہو گیا تھاء جہاں کوئی 
وجود نہ تھا اور میرا نشہ میری تخلیق سے پہلے کا ھے) ۔ 
ایک اور ٭وقع پر اتحاد اللہ کی بڑی نازکگ اور الطرف کیفیت 
بیان کرتے ہوئے فرمائے ہیں :۔ 


و این الست الأءس عیرا لمەن غدا وو جنجی عَدا صبحی و یزمی آبائی 


(کر کے عہد آلےے کا منظر اس کے لئے غیر نہیں 


(۸/۸۱۷٥۱. 


انت 


ھے جس نے سج کر ی؛ اور مبری شام میری عبحج 

اور میرا دن میری رات ھےء یعنی میر سے ئے زمان 
و مکان کے حدود سب ختم ہوگئے ء اور کل کا منظر 
آج بھی میر سے تاماۓ اسی طرح ھے) 

و سر بلی لل مراۃ کشفہا فاثنات معنی ا ٣جمع‏ نفی العرہ 
ج اور قالوا بی ٭ کا راز ابسا ھے کہ اس 21 کعوف 


3 آئینه اللہ ھی کے قبضهہ میں ھے؛ پس انحاد گے 


معنی کا ائثبات در حقیقت معبت اور غیریت کی 


ھی ھے ) ۔ 
کی امتعداد روز ازل ھی سے اشاق- گے 
09060ءەء6مھ+ 


غرض معرفت الہی 

ضمیر میں ودیحعت کر دی گئی هھے ء؛ اور وه اسم 
3 

ساتھ اس دنیسا میں آیا تھا۔ لیکن وم دنیسا کی ارنگینیوں پر فریفتە 


اور دنیوی عیش و عشرت کے ساسان سمیٹنے میں اس قدر ماہمک 


ہوگیا کھ ضمیر گی آواز 21 طرف دھیان باقی نہیں رھا۔ اٰس کی 


کو گراہ کر دیا ھے ۔ نتیجہ یھ 


عقل نے اپنے پرفریب دلائل سے اس 
ھے کھ دنیا کے احوال و اشغال ء ماحول کے خراب اثرات اور حخود 
اس فطری ملاحیت کو زائل کردیا 


ہو 
نفس گۓ میلانات و خوامدات ہے 
کا قلب تاریک ھوگیا ھے ۔ اگر کبھی توفیق البی سے 
اس کو نظر آبا کھ دنیا نے اس کو 

اپائدار ۰ ء "2ھ 


ھے ۔ اور اس 
اس کی چشم بصیرت کھلیء تو 
دھوکه دیاء اس کے خواب تو بہت ھی : 


ں کی بچی کھچی چبزیں میں , جن کو 


جو دواےت و ثروت ھے وه دوسرہ 


۲ً "٤ 
(۸۸۷۸۱۷3۱.۰0 


م٥‎ 


دنیا نے پہلے تو گلے لگایا تھا پھر دھکا دے کر نکال دیاء اس لئے 
عنقریب اس کے ساتھ بھی یہی معاملہ کیا جائے گا۔ اور ایک دن اسے 
بھی اپنا سارا الہ چھوڑ کر یہاں سے خالی ہاتھہ جانا ہوگا. اب اس 
1 دوش آنا ھے تو دا سے اس کو نغرت ہو جاتی ھے۔ وہ 
صرف اپنے قلب کی طرف متوجہ ہو جاتا ہے اور اس کو دنیا کی هر 


خواەمش سے خالی کرنے کی کوشش کرتا ھے ٠‏ اس کے لئے بڑی 


بڑی ریاضتیں کرتا مے تاکە جس طرح پاک و صاف وہ اس دنا میں 
آیا تھا ؛ اسی طرح اپنے خالق حقیقی کے پاس پھنچ جائے اور اس کے 
دل میں دہدار الہی' کے شوق کے سوا اور کوئی تعنضا باقی نہ رھے, 
اس وقت وہ محبوب حقیقی کی تلاش میں چاروں طرف سرگرداں پھرتا 
ہے؛ طرح طرح کی مشقتیں اٹھاتا ھے اور اسی میں اس کو لذت و 
راحت حاصل ہوتی ھے , بالآخر اس کا قلب بیدار ہو جاتا ھے ۔ اور 
اس میں ایک روشنی نمودار ہو جانی ھے' وہ دیکھتا ھے که نورالہی 
کی چمک تو خود اسی کے اندر جلوہ گر ھے ۔اپس وہ جمال حقبقی کا 
مشاھدہ اپنے قلبِ ھی کے اندر کرنے لگتا ھے , اب اس پر بہ حقیقت 
منکشف دوتی ھے کہ جس کو وہ اآننے عرصے سے باھر تلاش کر 
رھا تھا۔ وہ خود اسی کے اندر موجود هے اور روز ازل ھی سے 
موجود تھا اسی حقیقت کی طرف اشسارہ کرتے ہوئے فرماتے ہیں :۔ 
و إنی التی أحمیتہا لا محالةً و کانت لھا نفسی عللی اتی 


( نعبر لی 


(اور میں ھی لازمی طور پر وه هوں جس سے میں 


(۸/۸۱۴٥3. 


0٦ 


بت کرتا تھاء اور اسی کے لئے میرا نفس مجھے 
میری ھی طرف پ٭‌یر رھا تھا۔) 
فھامت بھا من حیث لم تدر و ھی فی شھودی بنفس الأمر غیر جھولة 
(مبر )۱٦۳١‏ 
(پس میرا نفس نادانی کی وجہ سے اس کی محہت 
میں سر گرداں رھاء حالانکہ میرے مشاہدہ میں وہ 
حقیقت سے ہے خبر نہیں تھا-) 
اس موقع پر خواجھ حافظ کے چند اشعار نقل کرنا ناضاسب 
نہ ہوگاء جن میں حافظ نے ان ھی حقائق کا اظہار اپنے مخصوص انداز 
میں کیا ھے :۔ 
سالہا دل طلب جام جم از ما می کرد 
انچ خودے داشت ز بگانه تمنا هو کرد 
دیدمش خرم و خنداں قدح ہادہە بہدست 
و اندراں آئینہ صد گونه تماشا می کرد ِ 
گفتم ایں جام جہاں ہیں بتو کے داد حکیم 


گت آنں: روز که. ایں گنمد مینا میکرد 


سکر اور صحو:۔ہ 
کے ہے کت نک ہت 


سکر گے معنی بیووشی اور صدو کے معلنی ەوش 7 میں ' 


شیخ کے کلام میں یہ دونوں لفظ اکثر ملتے ہیں۔ ان کے ان سے 
معاوم ھوتا ھے که راہ ساوک میں تین حالتیں پیش آئی میں ۔- پہلل حالت 
ھے کہ سالک کو اشیاء کا شور اسی طرح ھوتا ھے 


تو یہ ہوتی 


(۸۷۸۱۷5٠. 
(۸۸۷۸۱۷3۱.۰0 


ے۱۵ 


جس طرح عام لوگوں کو بیداری کی حالت میں ھوتا ھے , اس کو 
حالترِ صحو کہا جاتا ھے؛ دوسری حالت ایسی ہوتی ھے جس میں 
ذات باری کے غلیة استحضار سے شعور و احساس مفقود ہو جاتا مے 
اس کو حالت سکر سے تعبیر کیا جاتا ہے اور تیسری حالت میں اشیاء 
3 احساس بھی ہوتا ھے اور اسی کے ساتھ اتحاد باللہ کی کیفیت بھی 
باقی رھتی ھے, اس کو صحو انی یا صحو ا مع کہتے ہیںء شیخ کے 
نزدیک بھی آیسری حالت سب سے اعللیٴ و ارفع ھے , مالک پر عرصہ 
تک سکر اور صحو اول هی کی حالتیں یکے بعد دیگرے طاری ہوئی 
رھتی ھیں , اور وہ انھیں دونوں حالتوں میں سے کسی ایک حالت میں 
رھتا ھے اس کو تلوین کہا جاتا ہے؛ اس زمانہ میں وہ سکر کی 
حاات کو پسند کرتا عے اور اسی کو سلوک کا اعللٴ مرتبہ خبال 


کرنا ھے ' لیکن جب کبھی اس کو صحو ا جمع تہ حالت پیش آجانی 


0 


ھے تو اس وقت اس کو ادارک ہوتا ھے که درحقیقت اب اس کو اعلی 
درجہ نصیب ہوا ھے ور جب یہ حالت قائم ہوجاتی ھے تو اس کو 
نمکین کہا جاتا ہے؛ شیخ کے ساتهہ راہ سلوگ میں یہی معامله پیش 
آیا تھا جیسا کہ ذیل کے اشمار سے واضح ہوگا : 
إخال حضیضی ااصدحو و السکر معرجی ‏ لھا و موی منتھی' قاب سدرتی 
(نمبر )۲٢۳۴‏ 
(میں صحو کو اپنی پستی اور سکر کو بلندی خبال 
کرتا تھاء اور سمجھتا تھا کہ اپنی ہستی کو حو کر دینا 


ھی عیرا منتہائے مقصود ھے ) ۔ 


۱ 


(۸/۸۱۷3. 
(۸۸۷۱۷٥۲۱. 


٥١۸ 


فلما جاوت الغین عنی اجتلینتی عفیقا و منی العین بالمین قرت 
(نمبر ۲۳۲) 
(پەر جب میں نے اپنی نگاھوں سے پردہ ھٹا دیا تو 
خود کو شعور و افاقہ کی حالت میں پایا اور مبری 
آنکھیں حقبقت کے !دراگ سے ٹھنڈی تھیں۔) 
فلا أہن بعد المین و السکر مز قر افقت و عین النین ہالمدو أصحت 
(نمبر ۹ك۲) 
(ادراگ حقیقت کے بعد زان و کان کے سارے حدود 
معدوم ھوگئے سیکز سے مجھے آفاقہ ٭وگیا اور حقیقت 
پر جو پردہ پڑا ہوا تھا وہ صحو سے دور هوگیا۔) 


وھا فاقد بالدجحو نی للحو واجد اتلوینہ آھلا اتمکین_ لف 
٦‏ (نعبر ۷۸۲) 


(اور جو حالت صحو میں حقیتت کو کھو دیتا ھے 

اور صرف حالت سکر ھی میں اس کو پاتا ھے وہ 

اپنے تلون حال کی وجہ سے قرب البی کی تمکین کا 

اھل نہیں دوتا - ) 

عام طور پر سالک کو جب سکر سے افاقہ ہوتا ھے تو وہ 
مہو اول ھی کی طرف مود کر باتا ہے ایسا شاڈ و ثادر ہی 
ندوتا تھے کہ حالتر سکر کے بمد اس پر ضحو ثائی کی حالت طاری 
ہو شیخ کا دعوی' ھے که وہ پر وقت صحو ثانی کے حال میں 


رھتے ھیں ۔ 


(۸۱۷۱۴5٠. 
(۸۸۷۸۱۷3۱.۰0 


۹ 


غرض ابتدافی مرحله میں سالک کو خالق اور مخلویق کے درمبان 
امنیاز کا شعور ہوتا ھے ٴ لیکن دوسرے مرحله یعنی سکر کی حالت میں 
يہ امتیاز مٹ جانا ھے۔ اور جب وہ ٹیسری منزل یعنی صحو ا ٣جمع‏ 
کی حالت میں پہنچتا ھے تو خالق و مخلوق کے درمیان امتیاز اور اتحاد 
دونوں کا شعور ساتھ ساتھ ہوتا ہے . اس حالت کا بیان شیخ نے اس 
عار ح کیا ھے : ۔ 


وطاح وجودی نی شھودی و بنت عن وجود شھودی ماحیا غیر مشبت 
(مبر )۲٦١٢‏ 
( اور میرا وجود میرے شہود میں گم ہو گیا اور پھر 
میں اپنے شہود کے وجود سے بھی ہے خبر ہوگیا؛ 
درانحاایکە میں اسے عو کرنے والا تھا ۔ اس کو باقی 


رکھنے والا ن٭ تھا۔) 


و عانقت ما شاہدت فی مو شامدی ہمشھدہ للصحو من بعد سکرتی 
(نمبر ۲۱۳) 
( اور سکر کے بعد جب مبجھے صحو حاصل ہوا تو میں 
نے اس کو باقی رکھا جس کا مشاہدہ میں نے اس وقت 
گیا تھا جب کہ اس کے شہود کی وجہ سے اپنے 
وجود کو فنا کردیا تھا۔ یعنی سکرکی جالت کو صحو 
رھ بعد بھی باقی رکھا۔) 
ففی الصحو بعد المحو لم أك غیرھا و ذاتی بذاتی إذ تجلت تحلے 


)۲۱٢ (نەبر‎ 


۱ ۰ 


(۸/۷۸۱۷3. 
(۸۸۷۱۷٥۲۱. 


‌"۰ 


(پس سکر کے بعد صحو کی حالت میں میں اس کا 

غیر نہیں تھا اور جب اس 3 جلوہ نمایاں ہوا تو میری 

ذات خود اپنی ھی ذات سے مزین ھوگئی -) 

ایک دوسر ے موقع ار صحوالجمع کی حاات 4 بیان اس طرح 


کیا عے :۔ 
تحققت أنا فی احقبقة واحده والبت صحو ا جمع عوالاشت 
(نمبر ۸ی٤)‏ 
(بجم, پر یہ حقیقت واضح ہوگئی کہ ہم درحقیقت 
ذات واحد یں اور صحو ا جمع کی حالت :نے افتراق 
وامتباز کے محو کو ثابت کردیا ھے۔) 
و کی لسان ناظر مسمع بد لعاق وإدراك وساح و بطشة 
(نمہر ۹ے٤)‏ 
( اور میری ساری ذات ہولنے کے لئے زبان؛ دیکھنے 
کے لئے آنکھں سننے کے لئے کان اور پکڑنے کے 


ئے ھاتھ ھے۔) 
فعینی ناجے و الل.سان مشاہد و ینعلق منی السمع واابد اُصخت 
(نمبر ۵۸۰) 
(پس میری آنکھ سرگوشی کرتی ھے , زبان دیکھتی 
ہے ء کان بولتا عے اور ہاتھہ سنتا ھے ۔) 
انسان کے ختلف اوصاف الگ الگ اعضا سے متعلق ہوتے 


میں ۓے اس ۶ وه ایک دوسرے سے عتاز اور جدا جدا معاوم دوتے 


(۸۱۶5٦.0۸ 


لئ 


ہیں: لیکن روح چونکه واحد اور مطلق ھے اور اس کے اجزام نہیں 
گئے۔ جاسکے اس لئے تمام صلاحیتیں روح کے اندر ایک دوسر سے میں 
ضم ہوجاتی ہیں؛ پس ایک صوقی کامل کہ سکتا ہے کہ اس کی 
جملہ صلاحیتیں اس کے جسم کے ہر هر ذرے سے اک ساتھ کام 
گررھی ہیں ۔ 


جمع 7 تذرقه 


جمع کے معنی وصل اور تفر قہ کن معنی جدائی کے ھیںء 


اور سلوگ میں ان کے ختاف مدارج ہوتے ہیں ۔ ادنی' درجہ یہ ەے 
کہ حالت فرق میں سالک کو اس کا احساس رھتا ھے کہ اس کے 
اعمال اسی سے صادر ہوئے میں اور حسالت جمع میں اس کو تمام 
افعال کا فاعل حقیقی حق تعالی' معلوم ہوا ھے پس خلق کا ائبات تفرقہ 
اور حق کا ابا جمع ھے اور سالک کے لئے جمع اور تفرقہ دونوں 
ھی ضروری ہیں؛ کیونکہ اگر فرقہ نہ ہو تو اس کے لئے عودیت ممکن 
نہیں اور اگر جمع نہ ہو تو اس کو معرفت حساصل نہ ہو سکے , لہذا 
جب بندہ حقی تعالی کو بخاطب کرتا ھے خواہ سوال و دعا کی صورت 
میں ہو پا حمد و نا اور شکر کے طور رہ تو وھ مقام تفرفہ میں ھوتا 
ھے ۔ اور جب وہ اپنے باطن میں حق تعالی' کی مناجات کی طرف 
متوجہ ہوتا ہے او 


ے 


ر‌ اس کی ندا ىً ا ہنے قاب میں سنتا ھے تو یھ 
حالت جع ہیں ھوتا ھےء اس سے بلند 2 مقام چمغ الع 3 جھے 
جب کہ سالک ا پنے نس اور خلق سے الگ 0۲0._ جانا ھے اس وقت 


حقیقت کا شہود اس پر اس درجہ غالب ہوتا ہے کہ حق تعالی کے سوا 


اِس ىً ای 6 شعور باقی نہیں رھتاء اٰس سلسله کے اعلیٰ ترین مقام 


۰ًٔ "٤ 


با 


کو فرق ثانی سے تعمیر کیا جاتا ھے ء )١س‏ حال میں سالک کو اپنے 
اور خلق کا شعور بھی ہوتا ھے اور اسی کے ساتھ وہ تمام خلوقات 
اور ان کے جمله افعال 


۱ 


ا 
کے قیام کو حق تعالل' ھی کی قدرت سے 
: احوال کو اسی کی مشیت سے دیکھتا ھے ۔ 
جمع اور تفرقہ کا استعسال شیخ 21 کلام میں بھی کافی ملاسا 
ھے ان کے نزدیک جمع ھی طربقت کا سب سے زبادہ واضح اور 
صاف راستہ ھے , سالک کو نضیحت کرتے ہوئے فرمانے ہیں :۔ 


فکن بصرا وانظر وسەعا وعهھو گن لانا و قل فا جمع آمدی' طر یك4 


(شیر 1۹۷) 
(رس تو سر تا پا آنکھ۔ .- چا اور دیکھہ ا اسیس طرح 
کان بن جا اور سن ء اور زبان هو جا اور بولء کیونکه 


جج صحیعم ترین راستهہ ھے ۔) 
مم ھی صحح ترین دج 
اس مقام تک پہنچنے 2-7 پہلے شیخ 21 جو حالت تھی اس 3 


بہان 1 دوئے ایک موقع پر جمع و تفرقه 3 استعمال اِس طرح کیا 


دوتا ھتے کہ ان کے نزدیک دوثی کا ختم ز- جانا 
چنانچھ پہلے سالک 1 نصیحت 


ھے جس سے معلوم 
جمع اور اس گا شعور تفرقہ ھے ۔ 
کرتے ھیں کہ نفس کو مٹاکر غیریت کو دور کردے ۔ پھر فرماتے ویں: 
کذا کنت حینا قبل ان یکشف الغطا من اللبس لا أنفك عن ثوبة 

)٦۳۰ (بر‎ 


(یردہ اُٹھنے سے پہلے میری حاات وق ی ایک وقت 
١‏ تفصیل کے لئے دیکھٹے : الرسالة القشیریقاء مصر سنہ ۱۹۱١‏ ۶ 


مرو متید جرد 


(۸۱۴٥5. 


لی 


ایسی ھی تھی کہ میں دوئی سے جدا نہیں ہوا تھا ۔) 
روح بفقد بالٹھود مؤلفی و آغدو بوجد بالوجود مشنتی 
(نہر )۲۳٢‏ 
( میں شھود میں گم ھوکر خود کو اس کے ساتھ 
جمع کر دیتا تھا اور اپنے وجود کو پاکر اس سے 
الگ هو جاتا تھا - ) 


بفرقنی لہی التزاما بمحضری و پجمعنی ہلبی اصطلاما بغیبتی 
)( نعبر ۲)۰( 


(میری عقل میرسے حضور سے متعلق ھ 1 میرے تفرقہ 
3 باعف ەوتی تھی اور میری نیستی میری غیت میں 
جھے خود سے الگ کر کے اس کے ساتھهہ جمع 


کر د یی تھی ) - 


شیخ نے ان احوال کا بیان حتلف مواقع پر مختلف الفاظ میں 
انا خی ان سے کے واالم سے معلوم ہوتا ھے کہ ان کے :زدیک 
جمع اور تفرفہ بھی تقریباً سکر اور صحو ھی کے مائند ھے ۔ تفرقہ میں 
سالک محخلوقات کا اس طرح مشاہدہ کرنا مے کە و٭اس کے ائے خالق 
سے حجاب ھونے ہیں حالت وجد و سکر میں وہ مخاوقات کے شعور 
ہے لت وو اتا ھے اور صرف ذات احدیت کا مشامدہ کرتا ہے 
اس وقت خالق کا شہود اس کے ائے مخلوقات سے حجاب کا باعث ہوتا 
ھے لیکن اس کا اعلی ترین مرآیہ وہ ھے جبکہ وجود کے ظاہر اور باان 


دونوں پہاؤوں کو وہ ایک ساتهه دیکھتا ھے اور حخالق و مخلوق میں سے 


۱ 


(۸/۸۱۷۱3. 
(۸۸۷۱۷٥۲۱. 


سا 
کوئی بھی دوسرے کے نے حجاب نہیں هوتا جمع و تفرقه اور وحدت و 
کثرن دونوں کی تجلیاں ساتہ _ماتھہ اس پر منعکس ہوتی ہیں ؛ اسی 
مرتبہ کو شیخ نے فرق انی کہا ھے اور اس کے وصول کے بعد ان 
کی جو حالت ہوئی اِس کا بیان اس طرح کیا ھے :ہ 
ومن فافتی سکرا غنیت إفاقة ‏ لدی فرقی الثانی فجمعی کوحدتی 
( نمبر ۲۳۵) 


(جھے سکر میں جو فقروفاقہ ہوتا تھا فرق ثائی میں 


اس سے افاقہ ہوگیا+ پس میرا جمع مبری وحدت 
گے مل ھهے 
ُ۔‌ 


اس کے بعد سالک کو نصحیت کرتے ہوئے فرق کو کمرامی 


قرار دیا ھے اور سالک ٤و‏ اٰاس سے احتراز کی تلغہن کی ھے؛ ظاہر 
ھے 1 اس وفقت ان 1 مراد اس سے فرق اول ہے 3 


و فارق طلال الفرق فا لجمع منتج مدی' فرقة بالاتحاد تحدت 


(نبر )۲٢٢‏ 
(فرق گی گمراھی َو دور کردے اور جمح اختیار کر 
کیونکھ جمع ھی تجھ کو اس فرقھ کی ہدایت تک 


پہنچائے گا جنہوں نے اتحاد باللہ میں ایک دوسرے 

سے مسابقت کی ھے ۔) 

ایک موقع پر شیخ نے اپنے اس جمع کی کیفیت کو تفصیل 
کے ساتھ بیان کیا ھے اور اس طرف بھی اشارہ کر دبا هھے کە وہ 
اس مقام پر کس طرح پہنچے ‏ اس سلسلہ میں انھوں نے اس آیت کریمہ 


سے فائدہ اٹھایا ھے :۔ 


(۸۷۸۱۷5٠. 
(۸۸۷۸۱۷3۱.۰0 


رگ 


إنّ اللہ اشتری' من المؤمنین أنفسھم و أموالھم بأن لیم 
الج ' یقساتلون فی سبیل اللہ فیقتلون و یقتلون ء و عدا علیہ 
حا فی التوراة و الانجیل و القرآن ء ون أوی بعھدہ 


ھن اللہ فاستبشروا بمیعکم الذی بایەتم ب٭ء و ذلك - الفوز 


العظیم؛ (سورہ نمبر ۹ء التوبة, آیة نمبر (۱۱١‏ 
( بےشک اللہ نے سلمانوں سے ان کی جانوں اور مالوں 
کو اس قیمت پر خرید لسا ھے کہ ان کے لئے جڑت 
ھے , وہ اللہ کی راہ میں مقاللہ کرتے ہیں ہ پھر قتل 
ک5رتے ہیں اور قتل کئے جاتے ہیں٠‏ اللہ کے زذمه 
آوریت ؛ انجیل اور قران میں اس کا سچا وعدہ ہو 
چکا ھے ۔ اور اللہ سے زیادہ اپنے عہد کو پورا کرنے 
والا کون ھے , پسں اس بیع پر خوشی مناؤ جس کا تم 
نے الل سے ععاملہ کیا ھے ٠‏ اور بی بڑی کامیابی ھے) 
چنانچە فرماتے ہیں :۔ 
و لما نقلت الفس من ملك اُرضہا بحکم الشرا منھسا إلی ماك نےة 
( ام ۴۱) 
و قد جآہدت و استشہدت فی سمیلھا و فازت بیشری' بیعھا حین أوؤت 
(نمبر )۲٦٢‏ 
سمت ہی طمعی عن خاود سماٹھا وم آرض اإخلادی لأرص خایفتی 


)٢٣٢٢ نمبر‎ ) 


)جب خریداری کے فزصملے کے مطابق نفس کو میں اس 


: 
٘ 

4 

3 


۰ًٔ "٤ 


لی 


کی سرزمین کی ملکیت سے نکال کر جنت کو بادشاھت 
تک لے گیا ۔ 

درانحالیکه وہ جہاد کرتے ہوئے اس کی راہ میں شہید 
اور عہد کو پورا کرکے بیع کی بشارت سے کامیاب 
ہو چکا تھا 

( تو میرے جمع کے لئے اپنے آسمان کے خاود سے 
وہ مجھے بلندی پر لے گیاء کیونکہ میں اپنے خلیفه 
ا زمین میں رھنے پر راضی نہیں وا“ 

جو کیفیت طاری ہوئی 


رح چند اععار ملاحظهہ 


اِس کے بعد غلہة حال میں شیخ ہر 
اس کا بسان متعدد اشعار میں پھیلا ہوا هے 
دوں :لے 
ولاللك إلا ومن اور باطنی بہ ملك پھدی الھدی ‏ بنمخری || 
(اورھر فلک پر میرےٗ باطن کے ور سے ایک 


ذرشتھ هے جو میری ھی مشیت سے ھدایت دیتا ہے ۳( 


و لا قطر إلا حل من فیعض ظاەری ب4 ةطرة عنبا السحائب بجت 
( بر )٥۲۹٢‏ 


(اور عر ملک میں میرے ظاھر کے فیض سے ایک 
قطرہ ھے جس کی بدولت بادلوں سے بارش ھوتی ھے ۔) 


و من مطلعی النور البٍسبط کلمعڈة و من مشرعی البحر المحیط ػۃطرۃ 
( بر ٥٦٢‏ ) 


سے روح کی حکومت ہوتی هے 3 


(۸۱۴۱5٠. 
(۸۸۷۸۱۷3۱.۰0 


٦ 


ہے اور بجر محیط یر سے چشمہ کے ایک قطرہ 5 


مائند - ) 


ناو با 


تصوف میں فا بَا 7 
وھ کی بڑی أھمیت ھےے صوفیه ان الفاظ کا 


بہت استعمال کرتے ہیر اور ۔ اھ 
رنے ہیں اور لوک کے حختاف مراحل میں ان ہر 


ے 


محختلف معانی مراد لہ 7 مث َ‫ 
لیے ہیں مثلا یہ کہ سالک کی جہاات و نادانی نا 


دوکر اٰس 1 عام و عرفان حاصل ھوجائے 7 صت و غفا 
3 یا معصیت ت دور م 
کر اطاعت و یاد الہی باقی رہ جائے ء ایک ۱ 


معلی 4 هی میں 1 
آوصاف ذ زا ۱ 
وصاف ذمیمه 7 ۱ جا و و 

لکل ز ٹل ہو جائیں اور صرف اوصاف حمیدہ قائم رھیں 


۱ - ند7 ۴" 7 1 
س سے ہلندتر مر ل٭ میں فنا ق تعمیر اٰس طرح گی جساتی ہے 1 


٦‏ تمام ٹ 
سالک کے تما احساس ء عقل وا ة : 
تن م سعور و احساس عقّل و فکر اور خواەوش ۰ ارادم ۰ 


٠ 3‏ ۱ ٰ۵ ۳ زگ رڑ 
و ہیں ور صرف ۱ 
نا د مو جج وہ ر رادھ لہہھ ا وحتے 2 رھے ۴ حال 


فنا ھ 5 درجهہ 6 ہو 3 مط رھ ھونا ده4 سحجصے 
گتنے 7 ری و ا ا ہیں 0 ۱ 5 ہت 
انسانه با معد هو جار لکە ۱ 73۸ ُ اد - وصا 3 
7 کل ۵م ۱ ے ۲۰ سی سے ر نھر 12 ف 
محو ہونا ھے ‏ اتھ سالک یو صفات امہ 5 سہں ہے 
ہے ا صا ص 


لیا٢‏ جائے - 


امام قے نے فا َ 
م) فغیری نے ناو ۲ کے تن درجے بپٹائے ھہیں ۔ اہک 


1 نفس ١‏ ف نا 2 
ور اس کے آو صاف م دو جائیں اور صر ف ص ت‫ و 5 
ساتھ با یی 


٦ 
حاصل ہو دوسرے یہ کھ صفات حق 0 ماہده‎ 
یی میں مھ یق‎ ۱ ۱ 

میں بنا ۰-.- جائیں اور ۶س١‏ 1 

بسر' ترجه یه کے ٭ مدامرۂ ے۔ نا 
اق بھی ناھو 


جائے اورصرف وجود حق باقی رھے' 
3 ے 


٠ ۔ الرسالة القشر بے‎ ١ 
_۲ ٦ک‎ ص١ ار لةَ الفَشیرية ج‎ 


(۸۲3.۰ 
۸۱۲۵۰0 


۹۸ 
شیخ ابن‌الفارض نے فا و بقا کے الفاظ کا استعمال تو زیادہ نہیں 
کیا وے انکنی ان کا کلام ان کے معانی و مطالب سے معمور ھے اور 
انھوں آے ہار ہار ان 3 اظہار ٭ت:ل(ف پیرایوں میں کا ھےء مقام فنا 
حاصل ەونے سے قبل ان کو محبوب حقیقی کی طرف سے جو جواب 
ملا تھا وہ 7 ھے کے 
فلمتھونی ما لمتکن یق فایا و متفن سا مر تجتلی فِيك عورتنی 
(غبر ۹۹) 


(توھیرا صاشق نہیں ہو سکتا تا آنکہ میرے اندر تو 
فا نہ ہو جائے ء اور تو فنا نہیں ہو سکتا تا آنکه 
گر نە ہو جائے ۔) 


تیرے اندر میری صورت جلوہ 


ٹی ھے کہ صفات 


فا کی حقیقت اس شمر سے یه معلوم ہو 
الب فان کے اندر نمایاں ہو جاگیں پا اعد حقیقی اس کے قلب میں 
تجلی هو جائے اور یە مقام عشق می کے ذریعہ حاصل ہوسکتا ھے ؛ 
پس کمال عشق یه ھے کە معشوق کی محبت میں عاشق تا هو جائے 
اور کمال فنا یه ھے که معشوق کی صفات سے فانی متصف ہو جائے 
اِس کے بعد اس کو حییات ابدی نصیب ہوٹی ھے ء اور اس کا مقام 
نہایت بلند ہو جانا ھے چنانچه شیخ فرماتے ھیں :۔ 
إذرسا اأحلت نی هواما دەی ففی ذری الەز و العلبثاء قدری أحلت 


(۲۳۲٣ نمبر‎ ) 


( جب اٰاس نے اپنی محبت میں میرا خون مباح کر دیا ۰- 


میر سے مقام کو عزت و رفعت کی چوٹی پر پہنچا دیا ) 


(۸۷۸۱۷5٠. 
(۸۸۷۸۱۷3۱.۰0 


7٦ 


۱ 
ٍ_ گر دبا پس وھ دور دوگئے -- 


۹ 


أعمری 7 إن اثافت عمری بحبھا ربحت و ان آزڑت حشای ہلت 
( بر (۱١۱‏ 

(ٴشم ھے میری حیات کی : اگر میں نے اپنی عمر 

کو اس کی محبت میں تلف کردیا + تو فائدہ ھی میں 

دھا اور اگر اس نے میری جان کو ھلاک کردا تو وم 


شفایاب ہوگئی ََ( 


سالک کے ذاتی احوال و اوصاف وصول الی اللہ کے راستہ میں 
حائل عرتے ہیں اس لئے وہ ان کو عشق کی آگ سے جلا کر خاکستر 
گر دیتا ھے ٠‏ اس سے اس کو مقام فنا حاصل ہوجاتا ہے اس کے بید 
حیات ابدی اصبب ہوتی ہے حس کو بقا اللہ کہا جاتا ہے . اس 
وآت اس کے مفقودہ اوصاف دوبارہ عود کر آتے ہیں ایر اب ان 
گے لان زیادہه قوت ہوتی ھے اور وہ ان ایزدی کا پرتو ائے ھوتے 
ہیں , اس لئے فا سے قبل حالت احتجاں میں سالک کے اندر جو 
صفات ھوتی ھیں اُن ھی کا مشاعدہ وہ ختا کے بعد حالت بقا میں بھی 
کرتا ہے ٠‏ اگرچھ دونوں حالتوں میں بہت فرق ہوتا ہے . اس حقیقت 
کا اظہار شیخ نے اس طرح کیا ھے :۔ 
فاأنی الھوی' سا م یکن تم باقیا ھنا من صفات با فا ضمبداے 
(غمیر ۱۵۹) 
)جو صفات عالم امر میں عیرے ساتھہ قائم نہیں تھے بلک 


عام خلق میں مجھے دئے گے تھے إُن 0 عشق نے فا 


(۸/۷۸۱۷3. 
(۸۸۷۱۷٥۲۱. 


م‌ 


فالفیت ما ألقیت عنی سسادرا الو نی واردا .بمزیدتی 
(نمبر )١۱٦۰‏ 

(پسں میں نے دیکھا کە جس کو میں نے دور گردیا 

تھا وہ پھر زیادتی کے ساتھ میری طرف عود کر آیا 

حالانکہ وہ میرے ھی پاس سے گیا تھا ) 

و شاھدت نفسی بالصفات التی با تحجبت عنی فی ٹھودی و حجبتی 
۱ (غبر )۱٦١١‏ 

(اور جو صفات میرے لئے حجاب تھے . انھیں کے ساتھ 

میں نے اپنی ذات کو شہود اور احتجاب دونوں حالتوں 


میں دیکھا -) 


فنا کی حالت میں سالک کو کسی مخلوق میں اس کا ذاتی ارادہ 
و اختیار نظر نہیں آتاء وہ تمام افگال کر ارادۂ اي کے تابع دیکھتا 
ھے اور اس میں ساری مخلوق کو یکساں پاتا ھے ء اس لئے کائنات میں 
اس کو کہیں تضاد نہیں معلوم ہوتا ۔ اس وقت حق تعالیٴ کی تجلی اس 
قوت و تابانی کے ساتھ اس پر منکشف ہوتی مے کہ کسی چیز کے 
انفرادی وجود کا اس کو شعور بای نہیں رھتا ء یہاں تک کہ خود اپنی 
ذات بھی اس کو موھوم معلوم ھوتی ھے : چنانچہ شیخ فراتے یں -۔ 
تعانقت الأطراف ۔ندی و انطوی' بساط السوی' عدلا بحکم الوبة 
( نمبر 66۰)) 
و عاد وجودی فی ضا ثویية الوجود شھودا فی بقا آحدیة 
(نبر ۲۹) 


(۸۱۴۱5٠. 
(۸۸۷۸۱۷3۱.۰0 


لت 


( تمام اطراف میرے نزدیک باہم مل گئے اور ماسوا کی 
بساط مساوات کے فیصلیے سے لپیٹ دی گئی اور وجودکی 
دوئی کے فنا ہوجانے کے بعد میرا وجود احدیت کی 
بقا میں شھود ھوگیا ٹا 
غرض فا ایک روحانی کیفیت هے جو سالک پر طاری ہوتی 
ہے ؛ اس وقت وہ خاوقات سے غائب ہوکر خالق کے حضور میں 
حاضر ہونا ھے ؛ پھر جب وہ بقا کے مقام پر پہنچتا ہے تو روحانی 
احوال کے قیود سے آزاد ەوجاتا ھے ء اور اب تالق و مخلوق کے 
درمیان اس کے لئے کوئی حجاب نہیں رھتا اور وہ دونوں کا مشامدہ 
ساتھ ساتھ کرتا ھے ء اس امر کی تشریح شرخ نے اس طرح 
کی ھے :۔ 
فلما رفعت الستر عنی کرفمہ بحرث بدت لی النفس من فغیر حجرة 
ل([غمر ٤٤1ء)‏ 
وقد طلمت شس ااشھود فاشرق الوجود و حات اہی عقود أحرة 
(نبر )1٢‏ 
قنلت غلام النفس بنا اإقسامتی الجدار لأحکامی و خرق عفینتی 
(آغبر ۱۵ے) 
۱ پس جب میں نے اپنے سامنے سے اس طرح پردہ 
ھٹا دیا ک افس میرے لئے بے حجاب ظاھر ہوگیا۔ 
اور شہود کا آتتاب اس طرح طلوع ھوا کہ سارا 


وجود روشن .2 گیا اور مجھہ پر تسام گر میں 


کھل گئیں : 


(۸/۷۸۱۷3. 
(۸۸۷۱۷٥۲۱. 


رک 


تو میں نے نفس کے غلام کو قتل کردیا جبکە ایک 

طرف میں احکام کے لئے دیوار إُٹھا رھا تھا اور 

اور دوسری طرف اپنی کەتی میں شگاف ڈال 

رھا تھا ۔ ) 

آعری شعر میں قرآن کریم کے اس مشبور واقعہ کی طرف 
تلیح ھے جو حضرت موسی' اور خضر کے درمیان پیش آیا تھا'ء قتل 
غلام سے مراد فنائے نفس ھے ٴ دیوار اٹھانے سے بقا بالہ کی طرف 
اشارہ ھے جس میں احکام شریعت کی بجا آوری کا اہتمام بھی ہوتا 
ہے , اور کشتی میں شگاف ڈالئے سے مراد اپنی ہستی کو ختم کرنا 
ھے ء ایک عارف کامل اپنی ہستی کو مٹا دینے کے بعد بقا باللہ کی 
حالت میں شریعت کو اپنا ظاھری لبساس اور طریقت کو اندرونی شعار 
نا لیتا ھے ۔ 


اتاد باللہ 


تصوف کا سب سے زیادہ نازک اور اھم ترین مسئله خالق کے 
ساتھ خلوقات کے تعلق کی زوعیت هے ء ایک صوفی پر جب اس 
تعلق کی کیفیت منکشف ہوتی ھے تو وہ اس کا بیان مختاف تبیمات 
و تمثبلات کے ذریعه کرتا ہے ؛ چونکہ فلسفہ میں بھی اس حقیقت 
سے بحثٹ کی جاتی ھے اس لئے صوفبہ کی اس وجدانی کیفیت کی 
تشریح کے لئے بھی فلسفه کی زبان استعمال کی جاتی ہے اور اس کو 


وحدة الوجود حلولء اتحاد اور وحدۃ ااشہود وغیرہ الفاظ سے تعہیر کیا 


١٦‏ سورة ۱۸ء الکھف , آیات: ۱ے ۔۸ے ٭۔ 


(۸۱۴۱5٠. 
(۸۸۷۸۱۷3۱.۰0 


۳ 


جاتا ہے ء فلسفہ جس طرح وحدة الوجود کی توضیح کرتا ھے اس 
سے عقل کو کسی قدر تشفی ہوجانی عے . اگرچہ قلب مطمئن ہیں 
ہوتاء لیکن صوفہ جن مثالوں سے اپنی اتحادی کیفیت کو سمجھانے 
ہیں ان سے عقل و فکر کے لئے بڑی الجھنیں پیدا ہوجانی ہیں ' مگر 
صوفيه اس کی پروا نہیں کرتے , کیونکه ان کے نردیک اس میں کوئی 
قباحت یا پیچیدگی نہیں ہوتی ۔ 

وحدة الوجود سے حکماء و فلامفہ کی مرادیہ ہوتی ہے کھ 
وجود واحد اور مطلق ھے اور تمام اشیا و مظاہر سب اسی کے تعینات 
و نشخصات ہیں جس طرح دریا کی سطح پر جو ہے شمار لہریں 
نفار آئی ىیں وہ سب وجود واحد یعنی پانی ھی کے مظاہر و تعینات ہیں 
یا جس طرح آفتاب کی روشنی ایک ھی ھوتی ھے لیکن مختلف اشباء 
پر اس کی شکلیں مخت اف ہو جاتی ہیں,؛ اس کا مطلب يہ ہوا کہ اللہ 
ہی عالم ھے اور عالم ھی اللہ ہے ؛ نہ اللہ عالم. سے ماوراء ھے اور نہ 


عالم اللہ سے خارج ہے 


حول کا مطلب یہ ھے کهھ ذات باری کسی مخلوق کے اندر 
داخل جائے جس طرح پانی کوز, کے اندر سمسا جاتا ہے , اتاد 
کے مفہوم میں زیادہ وسعت ھے ' اس لئے کبھی اس سے وحدة الوجود 
مراد لیا جانا ھے اور کبھی حاول ' کیونکہ حاول میں شیوع خصاص 
ہوتا ھے اور اتحاد میں شیوع عام یعنی حلول میں الق کسی ایک 
مخلوق کے اندر سمایا ہوتا ھے اور اتحاد میں تمام خلوقات کے اندر۔ 


بع×ض صوليه ڑفی حلول 7 وحدھ الوجود کے قائل میں لیکں 


(۸۱۷٥.۰0 
(۸۸۷۱۷٥٢. 


انی 


اکثر صمفِہ اس کے سخالف اور منکر ہیںء وه اگر وحدة الوجود کی 
زبان بھی استعمال کرتے هیں تو اس سے ان کی مراد کچھہ اور ەوتی ھے 
کیونکە وہ اپنی مخووص اتحادی حالت کے ساتھ ساتھ اسلام کے نظریه 
توحید کے مطابق یہ بھی تسلیم کرتے میں که ذات باری کےمثل کوئی 
شے نہیں ھے اور وہ مخلوقات کی تام صفات سے منزہ اور عالم مادی 
7 ماوراء ھے ؛ اس لئے اگر ان کے کلام میں بعض متشابہات کے 
ظاھری مفبوم سے حلول یا وحدة الوجود کا اشتباء ھوتا ھے تو اس کی 
تاوبل کی جاتی ھے اور اس کو وحدۃ الشہود سے تعبیر کیا جانا ٭ 
جس کا مطلب بہ ھے کہ ذات باری کی تجلیاں )ُن کے قاب پر اس 
شدت و قوت کے ساتھھ ضوفگن ەوتی ہیں کہ ان کو عالم میں اس کے 
سوا کچھ نظر ہی نہیں آتا با اس کے سوا اگر کچھ نظر آتا ھے تو 
اس کا وجود ان کے نزدیک محض اعتباری اور ظلی ہوتا مے اور 
وجود حقیقی صر فی حق تعالیٰ کا ھی معلوم هوتا ھے؛ لیکن صوفيه 
کے اس قسم کے جملوں کی بعض علماء کوئی تاوبل نہیں کرتے وہ ان 
کا ظاہری مفروم لےکر ان کو مطعون کرتے ہیں ۔ اور ان پر حاول و 
اناد کا اازام لگاتے ہیں - 
پر حلول و اتحاد کا از 7 


میخ ابن الذارض کا شعار بھی ان ھی صوفیہ میں هوتا ھے. گیونکہ 
ان کے کلام میں بھی بعض ایسے اشعار پائے جاتے ھیں جن کے 
ظاھری معنی حلول و اتحاد کے مشابہ معلوم ہوتے ہیں ء اس قسم کے 
کچھ اشعار اوپر بھی گذر چکے ہیں مثال کے طور پر دو شعر اور 


ملاحظه ھوں ٭ہ 


(۸۸۷۸۷۱۴٥٠. 
(۸۸۷۸۱۷٥.۰0 


٤ 


فوصفی إِذا تدع بائنین وصفھاا وھیٹتھا إذ واحد نحن میٹنی 
( نمبر )۲١٦٢‏ 

(پس جب تو دو نہ کہے تو میرا وصف اس کا وصف 

ہے اور جب کہ ہم ایک ہیں تو میری ء٭بیثت اس 

کی ہیثت ھے ۔) 

و مازلت إیاھا و إبای متزل ولا فرق بل ذانی اذانی سے 
(غمبر )۲٢۴‏ 

(میں ہمیشہ سے وھ ہوں اور وو ھمیشہ سے میں ھے 

اور کوئی فرق نہیں ھے بلکہ میری ذات نے میری 

ھی ذات سے محبت کی ھے ۔) 

اسی طرح کے اشعار کی بناہ پر شیخغ کے متعلق ھر زمانہ 
میں علماء و فقہا کی رائیں ختلف رھی ہیں ۔ اگر کچھ لوگ ان کو 
اہل اللہ میں شمار کرتے ہیں تو ایسے لوگوں کی بھی کمی نہیں جو 
ان پر کفر وازدقہ کا الرام لگانے میں بھی تامل نہیں کرتے اور ایک 
زمانہ میں تو اس اختلافی نے بڑی شدت اور نراکی اختیار کرلی تھی 
چنا چه سنہ ۸۵ ھ میں یہی اختلاف ایک بڑھے ہنگامہ کا باعث ہوگیا 
تا ۔ اور مصر کے علماء دو گرھوں میں تقسیم ہوگئے تھے , ایک 
طرف برھان آلدین البقاعی ٣‏ قاضی القضاۃ محب الدین بن الشحنة اور 
قاضی القضاۃ عزیز الدین ااحلل وغیرہ بڑی بڑی فستباں شرخ پر حاول 
و انحاد کا الزام لگاتی اور ان کی تفسیق او تکفیر کرئی تھیں . دوسری 
طرف شیخ می الدین الکافیجی , قاسم بن قطلوبفا جلال الدین سیوطی 


اور شیخ زکریا افصاری جیسے متاز علماء تھے جو ان الزامات کی 


۴ً َ٤‌ 
(۸۸۷۱۷٥۱. 


75 
قردید کرتے اور شیخ سے عقیدت رکھتے تھے یہ ہنگامہ عرصہ تک 


جاری رھا اور دونوں طرف سے تائید و تردید میں بہت سی کتاہیں 


رسالے اور فتاوی لکھے گئے ' 


شیخ کے نواسے شیخ علی نے بھی اپنے 


لکھا ھےء اس سے جہاں ِ4 بات معلوم ہوتی ھے کھ شیخ 3 کلام اٰس 


زمانے کا ایک واقعه 


زمائے میں بڑسے ذوق و وق کے ساتهه پڑھا جاتا تھا اور شٹیخ 
الدین الا پکی 2+ اس کے مطالعہ کی لوگوں کو قرغیب 
اہ چا ھے ک٭ بعض علماء شیخ کے سحجت 


من 
دیتے تھے وھیں ی٭ بھی 
خالف اور ان سے بہت بدظن تھے , چنانچہ قاضی القضاۃ تقی الدین 
عبدالرحمن ہن بنت الأەز بھی شیخ کا کلام پڑھنے والوں سے نفرت 


2771 تھے اور ایک ہار انھوں ہے حانقاہ صلاحیھ کے اندر ری 

محفل میں شیخ شمس الدین الا یک کی بڑی 0م ںا 
شیخ 3 حلول سے انکار 
0ت 008 و __۔ 

ایسا معلوم ھوتا ھهے ٌ خود شیخ کی زندگی میں بھی ان 7 

اس قسم کے الزامات لگائے گئے تھے ؛ جہسا کہ ان کے کلام میں 

ہی اٰس گے اغارے ملتے ہیں اور ایک مقام ار آنھوں تن پودی صراحت 

کے ساتھہ حلول گی تردید کی هے؛ چنانچه فرماتے ھیں :۔ 
متی حلت عن قولی أنا ھی أواقن و حاشا لثلی أنھا فی حلت 
(نمبر ٢ك٢)‏ 


ٴ٢۰ج بدائع الزہورء‎ ٠ ۔ تفصیل کے لئے دیکھئے : ابن إیاس‎ ١ 
۔۱١۱۹‎ : ص‎ 
ملاحظہ ہو: مقدمہ شرح دیوانء ص ٤ع ۔‎ ے٢‎ 


۴ًٔ "و٤‎ 
(۸۸۷۸۱۷3۱.۰0 


ۓ‌ 


(میں اپنے اس قول سے کب دستبردار هوا ہوں کہ 
میں وہ ہوں اور مجھ جیسا شخص حاشا یہ نہیں کہ 
سکتا کە اس نے میرے اندر حلول کیا ھے ۔) 
اس سے ظاہر ہوتا ھے که شیخ اتحاد بالل کی ایک مخصوص 
کیفبت کے اعتراف کے ساتھ سساتھہ حلول کے منکر تھے ء اور اس 
خصوص کیفیت کا ثبوت انھوں نے یہ پیش کیا ھے : 
و ہسا دحیة وانی الأآمین نبینا بصورتہ فی بدہ وحی البوۃ 
(غبر ۲۸۰) 
أُجہریل قل لی کان دحیة إذ بدا لمھدی الھدی' نی هیئة بشریة 
(نمبر ۲۸۱) 
(اور دحیہ کو دیکھو جن کی صورت میں جبریل امین 
ھمارے نہی کے پاس ابتدائے وحی کے زسانے میں 
آئے تھے ۔ 
(مجھے بشاؤ کە کیا دحیہ ھی جبریل تھے جبکہ وہ 
اسان مقاتھ اق ری کے سائتے- ظا 
هوئے تھے ۔) 
حضرت دحیه کلبی ایک مشہور 7 ہیں ' حدیث میں ھے 
که ابتداء میں حضرت جبریل کبھی کبھی ان کی صورت میں رسول اللہ 
صلی اللہ و سلم کے سامنے ظافر ہوئے تھے ٠١‏ شیخ نے اس روایت کو 
اپنے مخصوص اتحاد کے ثبوت اور حلول کی تردید میں پیش کیا ھے ء 


حرج تی 
۱ ۔ دیکھئے : اسدالفابةء طہران ‏ ج : ۲ہ ص : ۰-۔- 


۰ًٔ و٤‎ 
(۸۷۱۷۱۵۲۱. 


۸ 


ان کا مقصد یه ھے کہ جس طرح دح کلبی کے اندر جہریل کا ظہور 


ہوا ء اسی طرح ایک صوفی کیہ اندر حقی تعالی' کا ظہور هو سکتا ھے 
ہریل کا دحیھ گی صورت میں ظاهھر ھونا حاول نہیں ھے تو 


اور جب ج 


حق تعا یٰ کن طرح صویق کے اندر حلول 1 سکتا ھے ۔ 


جس وقت حضرت جبریل ردول اللہ صلی اللہ علبيہ و سلم کے 
سافقتے دحيھ کلہی کی صورت میں ظامر ەوتے و آپ جمریل عليه الام 


تھے ؛ ظاھر ھے کھ ان دونون رؤیتوں 


کو اور حاضرین دحیھ کو دیکھتے 
میں کامل ترین اور صحیح ترین رؤویت آنحضرت ھی کی تھی ؛ اسس کی 


طرف اشارہ کرتے ھولے شیخ آگے فرماتے میں :- 


و سی من أنم الرؤیتین إشارة تنزہ عن رای ا حاول تقیدتی 
(نمبر ۲۸۲) 


ا 
: 
٢‏ 


( اور میرے لئے کامل تریٹی رؤیت میں ایک اثارہ مے 


7 و دیتا ھے ۔) 


جو میرے عقیدہ 1 حاول سے منز 

دن الذ کر ذکر اللیس لایس ہمنکر و مآعد عن حکەی کتاب و سنة 
(مبر ۲۸۵) 

(اور قرآن کریم کے اندر ہ لبسں>' کا ذکر غیر معروف 

نہیں ہے ء اور یں نے کاب و سنت کے فیصلہ سے 

تجاوز نہیں کیا ھے -) 

١۔‏ اس سے غالباً ان آیتوں کی طرف اشارہ ھے جن کے 
اندر یہ لفظ یا اس کا کوئی صیفہ وارد ھے ۔ مثلا دیکھئے ؛ سورۃ نمبر ٦‏ 


أنعام؛ آیت نمیر ۹ اور سورھ نمبر ق٤‏ آیت نمبر ۱١۵‏ 


۴ً "٤ 
(۸۸۷۸۱۷3۱.۰0 


ہے 
اس طرح شیخ نے مرف حلول سے براەت ھی نہیں اھر کی 
بلکہ اپنے عقیدہ کو قرآن و حدیثی سے شابت بھی کیسا ہے ء چنانچہ 
ایک اور موقع ہار ا پنے اتاد 21 ثبوت میں ١٘آس‏ حدیوثی قدسی ت2 


طرف اشارہ کیا ھے : ۔ 


عن بی ہریرة قال قال رسول اللہ صلی اللہ علبہ وسلم... 


و ما تقرب لی عبدی بشؿ أحب إلی ما افترضت 
عليه و مایزال عبدی یتقرب إلی بالنوافل حی اح 
فإٰذا آحببتہ کنت سمعہ الذی ایسمع بہء و بصرہ النی 
پبصر بہ؛ و یدہ التی یبطش بهھاء و رجلہ التی یمشی بھا' . ۔ 
(ھیرا بندہ جن اعمال کے ذریعہ ہیرا قرب حاصل 
کرتا ھے ان میں سب سے زیادهہ محبوب مجھے وہ 
اعمال ہیں جن کو میں نے اس پر فرض کیا ھے اور 
میرا بندہ نواقل کے ذریعہ مجهہ سے قریب ہوتا رتا 
ھے یہاں تک کە میں اسے اپنا محبوب بنا ابتا ھوں, 
پر جب بھ مرا محبوب هو جاتا ہے تو میں اس کا 
کان بن جاتا ھوں جس سے وہ سنتا عے اور اس کی 
آنکھ بن جاتا ہوں جس سے وہ دیکھتا ھے اور اس 
3 ہناتھ بن جانا ہوں جس سے وه پکڑتا ھے اور 


اس کا پیر ان جاتا ہوں جس سے وہ چلتا ھنے نہ 


سس 


۹ دیکھئے 2 بخاری , جزہ رابعء ہاب التواضع 


۱ً ٤ 
(۸۸۷۱۷٥۲۱. 


۸۰ 


شیخ کے الفاظ اس طرح ہیں :۔ 
و جاء حدیث قی انحادی ابت روایتہ فی النقل غیر صعیفة 
(نمبر )١٦۹‏ 
یشیر پعب الحق بعد تقرب إلیہ بنفل آو آداء فربنة 
(نبر )٤٢٢‏ 
(میرے اتصاد کے سلسلہ میں ایک حدیث وارد ھے 
جس کی روایت ضعیف نہیں ەے ۔ وہ فرائض با 
نوافقل کے ذریعہ حق تصالی' کے تقرب کے بعد اس 
ھک لف فا کی ھوتا 


اتحاد کے عتعلق شیخ کی توضیحات 


انحاد کی تشریح میں شیخ نے تمثیلات سے بھی کام لیا ھے + 


چنانچہ ایک مقام پر آسیب زدہ یعورت کی مثال پیش کی ھے :۔ 
و أثبت بالبرھان قولیل ضاربا مشال حق و ا حقیقة عمدتی 
(نبر )۲٢٢‏ 
بمتبوعة ینبيك فی الصرع غیرھا علی فەھا فی سھا حیث جنت 
۱ (نبر )۲٦۳‏ 

(میں ایک حق پرست انسان کی حیثیت سے ایک مثال 

پان کر کے اپنے قول کو دابل سے ثشابت کروں گاء 

ایر حقیقت ھی پر میرا اعتماد ھے ۔ 
وم مشال ایک آسبب زده عورت کی ھے که جس 


وقت وہ جن کے قبضه میں ہوتی عے اس کی زبان 


(۸۷۸۱۷5٠. 
(۸۸۷۸۱۷3۱.۰0 


ا شش 


- 


ا 


3 


کت 


سے اس کے علاوہ کوئی دوسرا 5 1 کچھ خبریں 

دیتا مے ۔) 

اس گے بعد فرماتے ھیں 1 وہ عورت کبھی اپنی مادری 
زبان کے علاوہ دوسری زبان میں بولتی ھے .جس سے وہ واقف ہیں 
ہوتی ء اور عجیب و غریب باتیں اس کی زہان سے نکلتی یں جس سے 


ظافر ہوتنا ہے کہ در حقیقت یسان کرنے والا کوئی اور ەوتا مے 
اگرچہ بظاھر عورت ھی بولتی ہوئی دکھائی دیتی اھے ۔ 

ام سے شیخ یہ سمجھانا چساہتے ہیں کہ اتحاد کی حاكت 
میں حق تعالی' کی تجلی . بندہ پر اس درجه غالب ہوتی ہے کہ اس 
کی تمام صلاحہتیں معزول ٭وجاتی ہیں اور و )نے ارادہ و عمل سے 
معال ہوکر بالکل حق تعالی' کے قبضہ میں چلا جانا ھے اور بنااھر 
وہ عامل نظر آنا ھے ء مگر در حقیقت اس کے اعضا کے ذریعہ عاءل 
حقیقی خود حق تعالی' ہوتا ھے ۔ 

یی تمثیل مولانا دوم نے بھی ایک مقام پر 


اتنا فرق ھے که مولانا دوم نے 


ەش ا هے: 
سیب زدہ کو عورت کے بجائے ماد 


اور .- يً ری تصور کا ھے مکن ہے موا انا و 


وم نے یه تمثیل 


شیخ می سے اخذ کی ہو کرونکہ شیخ کا قصیدہ مولانا روم کے مطالع 
میں رھنا تھا 5 چنانچه فرغانی نے سب سے پہلے اسے مولانا ھی سے 


پڑھا تھا ے' مولانا فرماتے ہیں :۔ 


چوں پری ضالب شود پر آدمی گم شود آز مرد وصف ءردای 


١۔‏ دیکھئے : کذف الظنون ہ التائیة نی التصوف 


(۸۸۷۸۱۷۱٥3٠. 
(۸۸۷۱۷٥۲۱. 


۸۳ 


ھر چه گوید آں پریگفتہ بود ‏ زیں سرے ور ژاں سرے گفتہ بود 
چوں پری را اپں دم و قانوں ہود کردگار آں پری خود چوں ہود 
اوے او رفتہ اپری خود او شدہ ترک بے الیام نازیگو شدہ 
چوں بخود آید ندائد یک لغفتك چوں پری را ھست این ذات و صفت 
پسں خداوند پری و آدھی ازہری کے باشدش آخر کمی' 
اسی طرح ایک مقام پر شیخ نے پتلیوں کے تماشے کو مثال 
کے طور پر پیش کیا ھے ء تماشەگر پردہ کے پیچھے سے جو مختلف 
مناظر و واقعات پتلیوں کے ذریعهہ سے دکھاتا ہے شیخ نے ان کو 
تفصیل کے ساتھ, اس انداز سے يیان کیا ھے که ایک سماں بندھ جاتا 
هے' پھر اچانک یہ کە کر سارا طلسم توڑ دیا ھے :۔ 
وکل الذنی شاھدتہ فعل واحد بعفردہ لکن بحجب الأکة 
7 (نبر )1۰٢‏ 
ناما آزال السٹر لمتر غیرہ و ۂ یبق بالأشکال إشکال ریبة 
)( نمبر ٥۰ء)‏ 

(یہ سب کچھ جو نم نے دیکھا ء تنا اہک ذات کا 

فعل ھے : ایکن پردوف کے پیچھے سے ؛ پھر جب اس 

نےپردہ کوھٹا دیا تو تم نے اس کے سو| کسی کو نھ 

دیکھا اور تمام صورو اڈکال ختم هو گئے ۔ ) 

ایک دوسرے مقام پر فرمانے ہیں کهہ خواب کی حاات میں 
جب کہ تمہارے حواس معطل ہوجاتے میں تم طرح طارح کی چیزیں 


١۔‏ مثنوی مولاناروم؛ مطبع نامی کا پور دفتر چھارم ص۰٠۵١‏ ےتس۴ص۱١۔‏ 


(۸۱۴۱5٠. 
(۸۸۷۸۱۷3۱.۰0 


۸۰'۳۴ 


دیکھتے ہو درحقیقت وہ تمہارا نفس ہی ہے جو ان کو تمہارے سامنے 
پیش گرتا ھے ء کیونکہ اس وقت وہ بشریت کے لباس سے بجرد ہو 
کر ا پنے عم میں پہنچ جاتا ھے . اس سے یہ اتیجہ نکالتے ہیں :۔ 
ول ٹھا قبل المنام تجردت لشاہنتھا لی ہمین ‏ صیڈمة 
( بر )٢‏ 
( اور اگر خواب سے قہل یعنی بیداری کی حالت میں 
بھی وہ حواس سے جرد هوجائے تو تم اپنی صحیح آنکھ 
سے ان چیزوں کا مشاھدہ اسی طرح کرو جس طرح 


میں کررھا ہوں ۔ ) 


غرض شیخ نے اپنے اتحاد کی کیفیت کو مختاف انداز میں 
بپان کیا ھے ؛ اور مختاف قسم کی تشببھات و تمثیلات سے کام لیا مے, 
ان کے کلام سے وحدۃ الشھود کا نظریہ بھی نکالا جاسکتا ھے اور 
وحدة الوجوھ کا بھی , لیکن حفیقت یہ ھے کہ اس کے مطالمہ کے 
وقت ہر مقام پر ایسا معلوم ہونا ھے که الفاظ کے ظامری 
معنی کے علاوہ کوئی اور معنی بھی ہیں جو نہایت گہرائی میں چھپہے 
فو :مان اود دراصل وھی شاعر کی مراد ھے ٴ اکثر عقام پر یہ بھی محسوس 
ہوتا مے که شیخ نے اپنی ہستی کو ٹا دینے کے ہمد بھی کسی نہ 
کسی عزوان سے اپنی انفرادیت کو بافی رکھا ھے ؛ وہ ہر شے مم 
تعالی' کا مشاہدہ کرتے ہیں , لیکن اس کو ھر شے سے بالات 
بھی سمجھتے ہیں, چنانچہ انھوں نے بڑی صراحت کے ساتھ حاول 


سے انکار کیا وے اور ا پنے انتحاد تپ کتاب وٴآسنت پر مبنی قرار 


۰ًٔ "٤ 
(۸۸۷۱۷٥۱. 


اٹ 


دبا ھے ؛ ایسی صورت میں ان پر حلول و اتحاد کا الزام لگا کر ان کو 
مطعون کرنا مناسب نہیں ھے ۔ 

حقیقت ب4 ھے کہ ھماری عقل زمان و مکان اور حسوسات کی 
زنجیروں میں جکڑی ہوئی مے وہ ان حدود کے اندر ھی سوچ سکتی 
مے ء ان سے بلند ہوکر کسی چیز کا تصور نہیں کرسکتی ء لیکن حق 
تسالیٰ کی ذان ان حدود و قیود سے صاوراء ھے اس لئے اس کے 
ساتھہ جس قسم کا تعلق صوفيه کے قلب پر مکشوف ہوتا ھے وہ کسی 
طرح عقل وقیاس ھیں نہیں آُسکتا اور نہ الفاظ کے ذریعہ اس کی 
تشریح کی جاسکتی ھے ۔ چنانچہ خود صوفیہ انی ان كفیت: کے 
اظہار کے ساتھہ ساتھ اس کا بھی اعتراف کرتے میں کہ الفاظ إن 
کی کیفیت کا تحمل نہیں کر سکتے ' شیخ نے بھی جا بجا اس حقیقت 
کی طرف اشارہ کا ہے ء جو لگ صوفیہ کی اس کیفیت کی تشریح 
وحدة الوجودء حلول یا وحدةۃ الشھود کے الفاظ سے کرتے ھیں ان کی 
مثال کچھ ایسی ھی ھے جیسا کہ اس شعر میں کہا گیا ھے : 
آزاں‌کە وصف حسن تو تقریر می گند خوا ہے ندیدہ را ھمه تعبیر می کنند 

واقعہ يہ ھے کہ وحدۃ الوجود کا فلسفیانہ نظریہ اور چیز ھے 
اور صوفيه اپنے وجدان سے جو اتحاد ,اللہ حسوس کرتے ھیں وہ کوئی 
دوسری ھی شے ھے' جس کو ھماری عقل سمجھنے سے ٹاصر ھے 
خود صوفيه جن الفاظ میں اس کیفیت کو بیان کرتے ھیں اس کو 


صرف وھی لوگ سمجھ سکتے ہیں جن پر یہ کیفیت طاری ھوچکی 


هوء اسی لئے کہا گیا ھے : ذوق ایں بادہ ندانی بخدا تا نہ چشی ۔ 


(۸۷۸۴۱5٠. 
(۸۸۷۸۱۷٥.۰0 


"۵ 


الغرض صوفہ کا تعلق معالہ صحیح معنی میں نہ حاول او اتاد 
ھے اور نہ وحدة الوجودء یا وحدة الشہودء بلکہ وہ کچھ ایسی چیز ھے 
جس کے مکمل اظہار کے لئے انسان کی زبان میں الفاظ نہیں میں اور 
یہ کوئی عجیب بات نہیں ھے ہ ایسی بہت سی حقیقتیں ہیں جن کو 
الفاظ میں بیان نہیں کیا جاسکتاء صرف تجربہ کر کے ہی حسوس کیا 
جاسکتا م 


نے ٠‏ ۔ 


خوبی ہمیں کرشمہ و ناز و خرام آیست 


تار شیوا ست بتاں را کہ نام یت 


(۸۸۷۸٥۱۴3. 
(۸۸۷۷۵۲۱: 


۴ "٤ 
(۸۸۷۱۷٥۱۰0 


ا ذاےں شاداپ کاو ا او مر 


کنایات 


(عربی و فارسی ) 


١۔‏ ابن الفارض,ء 
یوحنا قمیر, المطبعة الکاثولیکیةء بیروت ۱۹۰۰ء 
٦۲‏ ۔ ابن الفارض ( سلطان المءاشقین ) , 
محمد مصعافی' حلمی ' ااؤسسة المصریة العامةء القاەرۂ ۱۹۰۳ء 


ٴ٤‏ 
دج 


|حیاء علوم الدین ‏ 
و حامد حمد الفرالی ‏ مطیعة مصطفی' الہابی اللبیء مصر ۱۹۴۹ء 
گے الأادب ا مصری ؛ 
عبداللطیف حمز؛ اانهضة ا مصریةء القاەرة 
ْ‌- آسد الفایةء 
این الا یر الحزری, الکاة الاملامیة؛ طھران ١٣٣۱ھ‏ 


۔ أعلام الفاسفة العریةء 


ھ 


کسل الساز جر و آنطون فطاس کرم, لتق ااصالبف الدر۔ 
۰ وی 


بیروت میدجڈ 


ک 


- الأعلام, 
2 الد ین الزر کلیء الدَاھرة دح -۔ ۱۹۵۹ھ 
- أمراء الشعر العر ہی ق الەصر الەباسی ء 


آئیسں اللقدسی ' المطبعة الأمریکانبةء یروت ۱۹۰۴ء 


>َِ 


(۸/۸۱۷3. 
۴ً و٤‎ 


‌ً۴ 


۸۸ 


بدائع الزھور ق وقائم الد ھور ٠‏ 


اہن (یاس؛ مصر ٦ھ‏ 


البدایة 7 النھایة 0 


ابن کثيرء مطبعیة إلسعادقء مصر ۱۹۳۲ء 


الہیان و‌‌ التہبین ‌ 


الحاحظ ۲ تحقدق : حسن السندو ہی ٤‏ القاەرۃ ٦۳ء‏ 


تاج العروس ء 


محمد المرتضی' الزبیدی ؛ المطبعة إلحیریة ٴ القاەرة ٣۳۰۲‏ ۔ ۶۱۱٣١٣١‏ 


تاریخ آداب العرب 


٭صطفی صادق الرافعی , الفاھرةۃ ۱۹۰۴ء 


تاریخ آداب إلِعَة العربیة 0 َ‫ 


جرجی زیدانء دار الھلال ۱۹۰۷, ء 


تاریخ الآآدب العربی 0 


آحمد حسن آٴازیات ء القاھرة ٤ ۱۹٠١‏ 


تاریخ‌الاسلام ۰ 


گلیٹن 


الدین الذھبی ء مطبعة السعادة ؛ مصر ۱۳۹ ٭ 


تاریخ الدول و الملوك ء 


ناصر الدین بن الفرات؛ الەطبعة الأمیرکانیةء بیروت ٠‏ ١۱۹۴۔‏ 


ء۶ 


۴ًٔ "و٤‎ 
(۸۷۱۷٥.۰0 


"۹ 


۸۔ التائیة فی التصوف ء کشف الظنون٠‏ 

حاجی خلیفق مطبعة وزارۃ المعارف التر کة استنبول؛ ۱۹۲۱ء 
۹۔ تذکرة الأواباء (فارسی ) ء 

فرید الدیں عطار ء چاپخانہ مظامر ی ۱۳۳١‏ شمسی, 
۰ے الثراثٹ الروحی للتصوف الاملامی فی مصر 

محمد عبد المنحم خفاجی , دار المھد الجدیدء مصر, الطبمة الأولی, 


۱۔ ترجمان الإ شواق, 
محی الدین بن العربی , تحقیق آر ۔ اسے - نکلسن , لندن ۱۹۱۱ء 
۲۔ التصوف الاسلامی, 
زکی مبارك ء دار الکتاب العرىی ؛ الفاھرة ۱۹۵۲ء 
۴ ۔ التصوف الاسلامی, 
المبر نصری نادرء المطبعة الکاثولیِکیةء بیروت ۱۹۱۰ء 
۴۔ التصوف الاسلامی و الأمام الشعرانی؛ 
طهٴ عبدالہانی سرورء مطبعة نهضة ءصرء القاەرةۃ ۱۹۵۵ء 
۵۔ النموف فق الاسلام , 
مر آروخ ء بیروت ۳۰ء 
التصوف نی مصر [بان العصر العثمانی , 
توفیق الطویل ' مکتیة الآداب ء مصر 


۴٦ 


ك٢‏ ۔ التصوف المقارن , 


محمد فلاب , مطبعة نهضة مصرء الفاھرة ١۱۹۵ء‏ 


(۸۸۷۸۱۷٥۸٠. 
(۸۸۷۱۷٥۲۱. 


“۰ 


۶۸۔ التصوف و فرید الدین الدطارء 


۹ 


۳۱٢ 


27 


۳۲۳ 


ائئ 


را 


۳٢ 


فی 


عدالوەاب عزام ؛ دار إحباء الکتب العربيةء القافرة ۱۹۲۰ء 
التعرف لمذمھب أمل ااتصوف ؛ 

أبوبکر محمد کلاباذی ء القامرةۃ ۱۹٦۰‏ ٴ٣‏ 
تلخبص المفتاح ء 

خمد ہن عبدالرحمن الف زوینی ۰ کتہنیانہ ؛رحیمی4ء دیوبند ۹ھ 
تنبيہ المفترین ( أحوال الصادقین ) ٭ 


عدالوهاب الشعرانیء مصر ۱۴۱۰ھ 


ُٔ الجامع الصحیح ' 


عحمد بن [ ۔ماعیل البخاری ء المطبعة المثمانیةء مصر ۱۹۳۲ ء۶ 
الحر 5 الفکری فی عصر ؛ 

عہد اللطبف حمرۃ ۔دار الفکر العربیء القاھرة ے۱۹۴ ء 
حسن الحاضرةء 

جلال الدین ال۔یوطی, إدارۃ الوطن ؛ مصر ۱۲۹۹ھ 
الحباة الفکریة و الأدبیة ہمصرء 

محمد کامل حسینءالذهضة اللصریةء القاعرہ ۱۹۵۹ء٣‏ 


خریدة القصر و جریدة الحصر ء 


عماد الدین الکانب الا صفھانی ء الدار التونسیة ؛ ٣۶ ۱۹٦٦‏ 


الخطاط التوفیقیة الدیدةء 


علٰ باشا عباركء اللطبعة الکبری' الأمیریةء مصر ١۰٣١ھ‏ 


۴ و٤‎ 
(۸۸۷٥۱۷٥. 


۹" 
۳۸ ۔ خ١اط‏ مقریزی۔ المواعظ والاءتبسار فی ذکر ا حعاط و الآثار, 
تقی الدین المقریزی ہ بولاق ؛ القاھرةۃ ۱۹۱۰ء 
۹ ۔ دائرة الەارف, 
بطرس الہستانی ء مطبعة المعارف ء بیروت ۱۸٦‏ .۱۹۰۰ء 
٠ے‏ دائرة المعارف الاسلامیة 


اخ الغنتاری وغیرہ ؛ مصر ۱۳۵۲١‏ ۱۳۵۵ھ 


, ۔ دراسات فی الشعر فی عصر الاأیو بین‎ ١۱ 

محمد کا مل حسین؛ دارالفکر العربی, الفاھمرةۃ ے۱۹۵ء 
٢‏ ۔ دیوان اہن الفارض , 

ترقبب : خلیل ا ُوری , بیروت ۱۸۹۹ء 
۲۳ ۔ دیوان اابحتری؛ 

ا مطمعة الأدیةف بیروت ۱۹۱۱ء 
٣‏ ۔ دیوان الشریف الرضی , 

تحقبق : الد گتور محفوظ علی : یروت ۱۳۰2ھ 
۵ ۔ دیوان المتنہی , 

تصحِح عبدالوماں ٥‏ رام “الفاھرة ۱۹۲۲ء 
٦‏ ۔ غیل مرأآة الرمان, 


قب الین موسی بن مد 'دائرة الممارفیفی ٭حیدرآباں ۱۹۵۲ء 


.۴۰ ۔ الرالة القشیریة 


تحیق : عبدالم مود ء دارالکتب الحدثة ٭الضضاعرة ٦۱۹۹ء‏ 


۰ًٔ ٗ ٤ 
(۸۸۷۱۷٥۲۱. 


نک 


۲۰۸-۔- روح الدس ق حاسمة النفس ء 

ھی الدیں بن العربی ء مؤسسة العلم للطباعة والنشرء دمشق ۳٦۱۹ء‏ 
۹ ۔ روضص ااریاحین ' 

ابو محمد عبد اللہ الا فعی . المطبعة المیمنیقاء مصر ے۳۰٦ھ‏ 
* ۔ روضات ااجنات؛ 


محمد باقر ا موسوی . طھران ع١٦٢٢‏ ٭ 


7 ۔ غذرات الذ هب‎ 8١ 
اہن عماد ال بلی' مصر ۱۳۵۱ھ"‎ 
٤ ۔ شرح دیوان ابن الفارض‎ ١٢ 
حسن الہورینی و عید انی النابلسی ء ترتیب : رکید بن غالب ء‎ 
ھ٠‎ ٠٠ المطبعة الەامرة الشرفٰیة ' مھر‎ 
۳۔- الشعر الصوفی ء‎ 
نسیب الاختیار ' مطبعة الیقظة؛ دمشق‎ 
۔ صبح الأعشی'ء‎ ٥ 
ہو العباس احمد القلقشندی' دار الکنب الصریة؛ الفاھرةء‎ 
۹۰۸-۔۱۹۳۸ء‎ 
۔ الصوفٰة ق الاسلامء‎ ٥ 
آر۔ اے ۔ نکلسن, ترجەمة: نورالدین شرییةء مکتہة ا حانجی ء‎ 


مھر ۱ء 


10500 
(۸۷۱۷٥.۰0 


‌'ّ۴ 


٥٦‏ ۔ ضحی الاسلامء 

أحمد مین ء القاھرة ۱۹۵۲ء 
ۓ ۔ طبقات الشافعیة الکہر 7 . 

تاچالدین بن تقی اآدین السبکی ء المطبعة الحسینبةء مصر 
۸أ ۔ طمقات الصوفیة 

5 عبد الرحملٰن اللمی 0 تحقیق : نورالدین شریة 

دار الکتاب العربیء مصر ۱۹۲۳ء 


۹ ۔ الطبقات الکبری' ء 
عبدالوہاب الشعرانیء مطبعة مصطفی' البابی ٴ مصر ۰١۱۹ء‏ 


۰۔ العمدة فی صناعة الشعر و انقدہٴ 
ابن رشیق القیروانی . طبعة السعادةء مصرر ے۱۹۰ ء 
١۔ ‏ وارف المعارف,؛ 
شھاب الدین الھروردی, الطبعة الوہبیة' مصر ۱۲۹۲ھ 
٦٢‏ ۔ الفتوحات ا لکیةء 
حی الدین بن عربی ' دار الکتب العربیة الکبری . مصر 
۳ ۔ الفقه و التصوف ء 
عبد ا حمید آفندی الزھراوی. المطبعة العمومیة' م٭صر ۱۹۰۱ء 
۴۔ فوات الوفیات ٠‏ 
ابن شاکر الکتبی . النهضة المصریةٴ مصر ۱۹۵۱ء 


۰ًٔ “٤ 
(۸۸۷۱۷٥۲۱. 


٦ 


1٦ 


01 


۸ 


۹ 


(ھ 


ھا 


چھ 


ك۳ 


"۰۳ 


نی التصوف الاسلامی و تاریخ 

الأستاذ نیکولسنء ترجمة : أہو العلاء العفیفی ٴ القاەرہ ۱۹۵١‏ ۶ 
قوت القاوب ء 

أبوطالب المکی ؛: مصر 

کتاب ااروضتین فی أخبار الدواتینء 

شھاب الدبن أہوشامة , تحقیق محمد حلمی ؛ القاھرة ٦۱۹۵ء‏ 
کشف المحجوب ( فارسی )ء 

أبوالحسن علی بن عثمان ااھجوبری ء طھران ۱۳٣٦‏ شمسی 
الکواکب الدریة فی تراجم السادة الصوفیة ء 


عمدالرؤوف امناوی + مصر ۹۸ء 


لسان العرب ٴ 
مین - 

مال الدین محمد بن مہرم ہن منفاورء دار صادر ' ببروت ۶4 5ءء 
اللمع قی التصوف 7 

ہو نصر السراج ااطوسیء مصر ۰٦۱۹ء‏ 
مشوی ءولانا روم (فارسی )ء 

٭طبع نامی ء کانپور 
الاختصر فی أخبار البشرء 

عماد الدین أہو الفداء اإسماعیل ء قسطنطلیہ ١۱۰۸ء‏ 
مختصر الممانی ء 


سعد الدین التفتازانی ' اولکشورء کاور ۱۲۸۵ 


(۸۱۴5٠. 
(۸۷۱۷٥.۰0 


ٹہ 


, ۔ مراصد الاطلاع‎ ٤ 


صفی الدینں عبد ا مؤمەن البغدادی ۶ تحفیق : لی محمد الہجاوی ء 
دار إحیاء الکتی العریةء القاھرة ۱۹۵۲ء 
۔ مرأة ال منان؛ 


ابو محمد عبداللہ البافعی ہ دائرة العارف؛ حیدرآباد ے۱۳۳ 


کے مرآة الرمان 

سط !ن الوزی ؛ دائرۃ ا لمعەارفی ۲ء 
۸ ۔ المستطرف فی کل فن مستظرف؛ 

شھاب الدین , أآحمد الا شبھں , ٭صر ۱۲۹۲م 
۹ ۔ مشارق آنوار ااقلوب ء 

اہن الدباغ ؛ دار صادں بہروت ۹ء 
یی 0ت معجم البلدان 


: باقوت ا حموی ء دار صادر ؛یروت ے۱۹۰ء 


۸۱ ۔ معجم ما استعجم ؛ 


ُبوعید عبدالل البکری ہ تحقیق مصطفی' السقا؛ 


مطبعة طلِنة التالیف و الترجەقة و اانشرء القامرة ہ٢۱۹‏ ۔ ۱۹۵۱ء 
۲ ۔ مفتاح النعادة, 


طاشکیری' زادہء دائرة المعارفی , حیدرآباد ۱۴۲۸ |ن۱۳ء 


۳ ۔ مفرج الکروب ؛ 


جمال الدین بن واصل ١‏ مطبعة جامعة فؤاد الأول . مصر ۱۹۵۳ء 


(۸/۸۱۷3. 
۴ً و٤‎ 


کی 


۸٤‏ - مقامات ا حریریء 


دار بیروت - دار صادر ؛+ بیروت ۸٥ء‏ 


٥‏ ۔ مقدمة اہن خلدون ء 
الطبعة الأمیریقء بولاقء مصر ۰٣۱۴ھ‏ 
٦‏ ے_ے من أعلام التصوف الاسلامیء 
عاہ' عبد البِاقی سرور مطبعة نهضة عصرء القاعرة ۶۱۹۵۲ 
۸۷ ۔ منھاج العابدین ء 
آو حوآمد مد ااغزال یل دار إحیاء الکتب العربیة ء الَامرة 
۸ النھل الصافیء 
ابن تخغری بردی ؛ مطمعة دار الکتپ المصری4ء القاھرۃ ۷۹٦۴ء‏ 


۹ ۔ میزان الامتدال ء 


: 
َٰ٣ 
ٰ 

۴ 
٦غ‎ 
۰ 


3٦ 
ھ۵٥‎ ( شمس الدین الذدھبی ء مصر‎ 
۶۔- النجوم الزاھرةء‎ 
ء۹٦ ابن تغغری بردیء المَاھرة‎ 
۔ نفح الطیب ٭‎ ۱ 
۶۱۹۲۹ اآحمد بن محمد اللقری ء مطبعة السعادة, القاھرہ‎ 
۔ نفحات الأُ نس ٭‎ ۹۳ 
2-۰۲٦ ۴۳ اور الدین عبد الرحمن'ٰ الجامی 7 طھراں‎ 


۳۔ نهایة الأربء 


شھاب الدین أحمد النوبری ء دارالکتب المصربة ؛القامرة ۱۹۲۹ ۔ ۶۱۹۵۵ 


(۸٥۱۴۱5٠. 
(۸۸۷٥۱۷3۱.۰0 


ۓ۰‌ 


۴۰۳۷ وفیات الأعِانء 


ة‌“ٰ۔_ ھہذء ھی الصوفة 


٦‏ ۔ البواقیت و ا جواھرء 
عبدالوقات الشعرانی ء 


اللطبعة الیمنیة, مصر 


( انگریزی ) 


ڈور ٥ء‏ ۸مہ1۱ء ۱:۹ 
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(۸/۸۱۷٥3. 
(۸۸۷۱۷٥۲۱. 


ابن خلکان. تحقیق: محمد می الدین عبد الحمید القاھرة ۱۹۲۸ء 


عبدالرحمن الو کیل ء مطمعة السنغ المحمدیة ۰ القاەرةۃ ۵۵ء 


97, 


98, 


.9و9 


00. 


0 


ب0 


0. 
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: 
[١ 


(۸٥۱۴٥.۰0 
۴ً ٤ 


صدر 


و ترابہ 
متیمما 

و انکر 
و إذا آیت 
یا راکپ 
و شعابہ 


آ آذاد 


قافه نے 
۳ 2 
(ء) 

پر حسائی کامل 
الٰبطحاء 7:- 
الفہجاء 7:۰- 
او ٠‏ 
الو عساء ۱ 
احغا ٹی "0 
فشظاء 0 
با لچر عاء ۰ 
صفا ۳ . 
بھائی ٦‏ 
بلهاء ۰ 
ولائی : 
7 شی 
تنائی ج× 
لضنائی 
اللاو١ء‏ 
دو آئی ِ7( 


۸۱۷301 
و۱ 


صفحہ 


صدر قافیه حر صقہ+ 
و لن جفا الأ نواء “> سس 
و جباله آفیائی ٠‏ کچ 
(ب) 
با مطلبا الطلب بسیط اہ 
و قد یقرض لبیب طویل ۹٥‏ 
لت ج ك 
سارت مغرب کامل م۴۴۳۴ 
تحاول مذھیی طویل را 
(تص) 
روحی ضاقت 
والنفس لاق ٠۶‏ 
3ت پت 
آموت اُموت 
لچ 
و ھت ہا نعأتی 
فوصفی دیشتی 
و طاح وجودی مثہت 
وشاعدت حجبتی 
فلما رفعت حجینی 
ومازات أحبت 
۸۷۸۷۷۷۰۰۰٢۳٥۵‏ 


(۸۷۱۷٥.۰0 


نعم بالصہا 
إذاما أزال 


قافِ بحر 
طربتی طویل 
ہمت “2 
ریمة 7 
بعَیتی 0 
التش:تی " 
مشتتی “2 
حجتی )2 
حجتی 0 
سحت “2 
صحنی " 
اُصحت . 
سجدہ )”7 
نجدٹی ٦‏ 
تحدت ‪> 
کوحدتی : 
عمد تی " 
:- دی ” 
بمزید 7 ٔ"” 
عقیدتی ٠‏ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥. 
(۸۸۷۷۵۲۱: 


صفحہ 


"‌‌ 


۸ 


(۸/۸۴۱5٠. 
(۸۷۱۷٥.۰0 


صدر 


٦ 


۰۳ 


صدر قافه او صفحہ 
وکلی لسان بطشة طویل کی 
فعا فوق قضة _“” ۶ھ 
سور فذریضة 7 ۸۸ 
و ماکان رکمة “2 ت 
: وس شریعتی “2 م۰۸ 
. فہم بقع "2 7٦‏ 
فعینی أُصفت ە .سس 
و ماذا عسی ۱ صیفة “2 م۴ 
أ مالك امعطفة : “2 ٢‏ 
و قال تلفتی چ2 ۸ 
و ھا فاقد زافة 0 . 
و قدجاھدت أوفت “) 
و ماغدرت آوفت 2 اک 
075 ۰م 
٥ 2‏ 
")2 ۸ھ 
(٢ ۰‏ 
٠‏ ز5 
۰ ھی 
٦‏ ۳۰۹ 


۸۷۱۲300 
(۸۷۷۲:0 


(۸/۸۴۱٥٢. 
(۸۷۱۷٥.۰0 


تہ 


قافیہ ئن 
آشت طویل 
ھمت >2 
قدیمتی - " 
عزیمتی 7 
ڈیی -_ : 
جنت )02 
جنڈ “” 
وجنتی ' 
سا ٴ2 
فطنتی ّ" 
الاکة ٌ>) 
طینتی "2 
سفیاتی 
النبوۃ ۰ 
نشوتی ۰ 
خ4 0 
أحدیة "2 
بشر یه 2 
بمشیٌی 0 
اللیة " 
٦٣ء۶"‏ 


(۸۸۷۷۵۲۱: 


ۓَ 


اش 


م۸ 


انت 
۴ 
رہ 
2 
0 

کت 
× 
22 
لک 


ااثت 


وخل رف4 


لك البشارۃ 


آم تلك 
آ ومیضش 
حیث ا حمی 
و افر السلام 
یا عاذل 
و إذا دھیت 


ماذا پریدہ 


اہی 


قافیه بحر 
شکیتی طویل 
ألة . 
و لی “>2 
بمنیتی 7 
لرؤیتی “) 
السویة ٠‏ 
وی : 
(ج) 

الفلج سط 
آبتھجی ٦‏ 

تی - ۰ 
ءوج “" 

(ح) 

صہباحا کامل 
مصباحا : 
7 ۱ 

ماتاحا “2 
نجاحا ٗ" 
شحاحا 2 

راحا > 


(۸/۸۱۴5٢. 
۴ً ٤ 


لا 7 


قافیه ہجر 
الراحا ۱ گال 
جراحا : 
سراحا 2 
أفراحا “) 
مراحا " 
مراحا “) 
مزاحا ٌ2 
النصاحا " 
طاحا ٦‏ 
بطاحا " 
إصلاحا > 
و الائلاحا " 
ھلا بثتم رواحا “ 
07 اُرواحا . 
یا أھل ودی استرواح| :. 
فیایمن الفواحا “× 
مذ ینم نواحا 7 
قسمابمکة سیاحا “2 
و سلکت فیاحا :_ 


(۸۸۷۸۱۷٥3. 
(۸۸۷۱۷٥۲۱. 


صدر 


۰۸ 
قاؤنه بحر صفحه 
(ہ) 
بفؤادی خفیف "۴٢‏ 
بادی ٦‏ ۱ 
العباد لَ ار 
ودادی ۰ ۳ 
إرادی “2 9 
مرادی ' " 
اُورادی . ۳ 
زادی ۹ ۰ 
الرشاد و ۴۲ 
لاقصاد ٦‏ ئن 
سعاد 5 “ ٗ“" أ 
إسعادی "0 کک 2-2 
غادی ُ" ۴ك 
قاد _ : رف 
الرماد " "٢‏ 
النادی ٦‏ 
عھاد ۰ 
لہاد ۰ 
الوماد ۰ 
واد 
(۷۷۷۲٥۰‏ 


(۸۷۱۷٥.۰0 


صدر قافِہ بحر صفحہ 
تبقی بوادی خفیف ۴ 
قد سکتتم السواد ُّ" ۳۲ 
۱ ماتری صوادی چ) ‌ 
إٍ و قیاں غوادی 0 ۲ك 
1 فی قری' أجیاد :. ٠‏ 
۱ آہ لو یسسم أعبادی ٴ) ۲۳۴ 
(ذ) 
نطقت آٰ٘ذا کامل ٥‏ 
سیفا شداذا “2 (/۸ 
کالخن الحاذا د ۸۰۲۷ 
أضحی' أٌخاذا ٗ2 پ7 
ٰ و الصبر أزاذا “) ۵۵ 
ْ ۶مم اشتعالا استنقاذا ٗ" ٦غ‏ 
۱ و عل ليك ملاذا : -٥.‏ 
انی ھجرت فھاذا "2 5 
: غیر السلو استحواذا : ١٢‏ 
ٰ۱ 
(ر) 
لن‌ترا کامل ٦‏ 
تسعرا ٦‏ ٗ> 
ك ت_ 
(۷۷۷۲٥۰‏ 


(۸۸۷۷۵۲۱: 


صدر 
آحسنت 

یا سائرا 
لکن وتدجك 
عینی جرحت 
عنی إليك 
رلقد أقول 
اُنعمت 


فکان 


لاغرو 


لم ببق 


جز بالقرافة 


حمد الہمادی 


من ذا النی 


بلق 


قافیه بجر 
جائر کامل 
ثری 7 
ضائری ۱ 
الأثر ٭زج 
الفاجر کاەل 
ماجری “2 
عاذری ْ 
ناظری > 
شاکر ِ 
القمر زج 
الساەر : کامل 
(س) 
بخسا بسیط 
فرسا 2ه 
(ض) 
ال ارض کامل 
الفارض 7 
الفارض 2 
(ط) 
عبط رجز 
فقَط 


(۸۸٥۱۷٥3. 
(۸/۸۱۴۱٥. 


قافه حر 
)(ع) 
یتقطع متقارب 
1ت 
بائع طویل 
شرائع “>2 
صنائع 2 
الأصابع ۰ 
الراضم : 
تدافع “” 
البراقع “2 
ال ضالع ۰ 
سامع 2 
طامع " 
ات 
۱ زع ٭زج 
: السمع “2 
(ف) 
5الصحعف کامل 
منعری >۶ 
یعرف "‪‫ 
٦ء۰"‏ 


(۸۸۱۷۱۵۲۱. 


٭*چ 


صف-دہ 


۱١ 


۸ 


۳۴ 


صدر قاف بحر صفحہ 
و عل تفنن یوصف کامل ۹ 
یا أآخت بتلعاف >2 ۸ 
فلعل لاننطفی " ۹ 
لو قال لأتوتف > ۸ 
قل العذول مستوقفی 0 ۲ 
أو کان أمتتکف > ۸ 
دع عنك عنفی “2 "۲'٥‏ 
أُدفو تشوق چ) ۹ 
(ف) 
اُەوی الشرق ہزج ٥‏ 
تدری فرق : ”) , 
رک 
فبإأقدام بخشاکا خفیف ٢ٴ‏ 
)0 
وکیف السہل طویل ۹۰ 
فان حدثوا تتلو " م۱۸ 
و صبری تحلو “2 ان 
فشنع 7 چ2 ۴'۲۴۳ 
وأصبو وسل 2 ,۱۸ 
۷۷۷۳۷۰۰۰۸٢٥۳‏ 


(۸۸/۸۱۴۱٥. 


ى۰۳ 


قافیہ بحر عصهہ 
أصل طویل اف 
صلوا 7-7 ۹م 
ظل > ۳ 
شخل : >2 
النقل >2 ۴۴" 

قلوا ” ۸۸م 
الکل "> لاو 
ولوا 03 ۸۹ 
جھل >2 م۱۸ 
سھل رجز 2 

ك ور 
محال طویل ۴ 
ذی الال ۰ 00 
المذل "” ت2 
الکل 7:۲ 
ا جھل ِ۰ : 
بضلالہ قامل ۹ 
۹٠ ‌"‏ 
۸۷۱۴۲۸۲)۰۳) 


۴ً و٤‎ 


لاق 


قافیه بحر 
خیاله کاەل 
خیالہ > 
(م( 
العجم رجز 
انقسم ” 
اللغم " 
ڑچ ٭ 
نجم طوبل 
الکر م “2 
لت 2 
آثامی ے طوبل 
بای " 
مر امی 07 
ابخصام " 
احلامی بسبط 
سلام طویل 
غلامی ۰ 
کلام " 
منام > 
آیامی بسیط 


(۸۸۷۸٥۱۶٥. 


(١٢ 


"۲٥ 


قافہ بجر صفحہ 
خیامی طویل ۹۹۱ 
تلم بسیط دی 
(ہ) 
فتمکنا طویل ۲ 
(.٭ 
مشتھاھا رمل ۲۲ 
جب ہے 

التشريہ 5ا مل ع٦‏ 

07 ”" 

1٦٦ میں رو‎ 
٦2 ”" 

(ی) 

رمل ۴ھ 
٥۵ 7٦‏ 
> نام 

۰۸ ”" 

"2 اھ 

" " 

5 2 

۹۰۹ 2“ 


(۸/۸٥۱۷3. 


ہا 


قافہ بحر صفحه 
لدی رمل ٠١‏ 
ری 7 ۹ٛ۹ 
تری ">۲ ۴۳ 
زی ّٰ' ٦ھ‏ 
زی "” "٣‏ 
می مزج ٥٢‏ 
- رق ۹۰۸ 
تی . ' 
بشی ” ٠۰‏ 
ءصی ہد "٣‏ 
طی : ") ۳ء ٦‏ 
طی "” ٤ء‏ ۳۳ 
طلی ” ۰٣‏ 
عی ج7 ١٦٢‏ 
لی 2 ۴‌' 

0 ے۹ 

٠ >‏ 
رقی " ۹۹۹ 
1 "“ ے۹ 


۷ً و٤‎ 


صدر قافیہ 
َو فٰ 
و تاططاف إلی 
موی لی 
آہ وا وقی اللمی 
أٌ بعنھ أُدنی 
:سب أوی 
پا سقی لوی 
وضع الاسی اٹھوی 


4ف 


(۸۸۷۸٥۱۶3. 


صهمدہ 


۸۸۷۱۷. 


اشاریہ 


۱٥١ [سکندریە‎ (١) 


: آدم : ۱١۱۵ء‏ ۱۵۲ الأعراف : ۱۵۱ 

ٰ آربری : ۹م ا 

ٰ 

ِ ابں أبی حجلة : ٦٦‏ أم مالك : ے٢٥‏ 

۱٦١۵ : (نجیل‎ ۱٢۴ : ابن حجر‎ ٠ 
٥١ : ابن الشحنة ۔ محب الدین ناس ا نان‎ 
(ب)‎ ٠ ۵١۹ : اہن العربیء می الدین‎ 
۹۲ /۹۳ : بحتری‎ ٥٠٥ ابن عساکر‎ 
۱۳۱ بدر ؛‎ ٦۹ : ابن اللمعتز‎ 
٦ۓ‎ ء٦٦‎ : برقات‎ ٦٦ : آہو تمام‎ 
ابو الحسن ۔ المزار برهان الدین ابراہیم : ۳۸, ۹م‎ 
اہو الروح ا۔ عیسی' بن عبد اللہ برهانَ الدین ۔ جعبری‎ 
١ك۵ ابو القاسم ۔ منفلوطی برھان الدین ااہقاعی ؛‎ 
بھار بن بر ر7۸ اه‎ ٦۹ : ابو نواس‎ 
.ً ف0‎ َ ٢٢١ : ہشام‎ ۱٢۹ : ابو ھریرة‎ 
: 7۴ 7 . فا‎ ٠٢١.۱٣۰ : أجیاد‎ 
١۸٥ ٥< بلخ‎ ٢٥ : اأحناف‎ 
۸۱ : بلیک‎ ٠۵١ آرین‎ 


آزەر؛ جامع ١ ٣:‏ ۱۱۳ ۱۸ء ۰ی بنو اعد ۴٣م‏ ٣م‏ 


٣۳ے ٢‏ نو عامر سا و 


(۸/۸۱۴۱3. 


۲ 


بیت اللہ : ۱۰۹ء ۱٢ ١۱۱٢١‏ (ح) 
بہت ا مقدس : ۲٥۵‏ حافظ : ۱٥١ ۰۵٢‏ 
(ت) حجاز د٤ء‏ ۸ء ٠۱۱۶ء ۱٢‏ 
1 70 ۵ 2+ ' ٠١۱۰١:؛‏ 
تائیة صغری : ۱۲۵ بی مود و ہمرس 
تائیة کبری' : ۹۰ ۰ ٥٥ء ٠۵٥‏ ٥٠ء‏ ۱ء ۶٣٣‏ ۱۴۰۵ء ۱۲٦۹‏ 


۹ء ٦٦م‏ ١۰٠۱١؛‏ ۱۷۷, ۱۲۵ حجر 


تاج الدین ہ حسین بن اید 


٣٢ 


حجر .- :۱۲ء ۱٢۸‏ 


تصوف : ۲2ء 2١۱۳ء‏ ۱۳۹ء١‏ ۲۱٢۱ء‏ 27ع ۸10 
۳٣ء‏ ٤ء ١۵۴‏ حریری : ٦۹‏ 
نقی الدیں -۔ عبد الرحەن حزوی : ٢م‏ 
توربت : ۱٦١۵‏ حسن البورینی :؛ ۱۹ء ٦٦ء +٦٦‏ 
3 ۵,,م)۸ٰہ۸م۸ 
93 حہین بن أحمدء تاج الدین : ۲۸ 
جبریل :۱ء ے١ء‏ ۱۸ حطیم : ۱٢۴‏ 
المزارء أبوالحدن ۲٢٢‏ حلب : ٠۸‏ 
جعیری ء برھان الدین : ٣۲۴‏ ۳ حلمہ سعدیہ :۳ء ۴ 
٣ء‏ ۰۳۵ ۳۰۰٣۱۳٣‏ 9-0 
جلال الدین - سیوطی 
جلال الدین رومی ۔ ەولانا روم (خ( 
جلال القزوینی : ٦٦‏ خضر ١2۲ ٢‏ 
جمادی' الأول : ۲٢‏ خیف : ٥٢١ ١۱٢٢‏ 


۷) و٤‎ 


٘ 
۱ 
۱ 


(ہ) 
دار سعید السعداء ٣٥:‏ 
داغ دھلوی : ۹ 
دحیہ کلبی : ۓ ۸ٰ۸ 
دھناء :× ۱۳۱ 
دویرة الصوفيه ٢٦:‏ 
(ذا 
ذات الھیح ٗ۹۹ 
ذو القعدہ : ۳ 
ذھبی شمس الدین ا 
(ر) 


راہمہ : ۳٣‏ 
رجب ۲۹۰۰ 
رشید بن غالب ۹١۰‏ 
رگن مہ 
رمضان ۰٢:‏ 


(ذ) 
زکریا أنصاری : ٥۵ۓ١‏ 
زمزم : ۱۲۸ 
زویله ١١٢‏ 


۲۱ 


سمھی : ۱٢۷۸‏ 
سھروردی ٣٠٦‏ ۲۸ء ۹ ٤ح؟‏ 
سویفه : ۲ے 
سیوطی ء جلال الدین : ٦٦ء ٢۵٥‏ 


سیوفیہ؛ مدرسهہ : ےۓ 


شام : ۴ء ۱٢٢٢ ء٠٢۰١ ء٥ے ٢٢‏ 
شرف الدین قاضی : ۱۴ء ۱٣٣‏ 
شظاء : ۱٢۹‏ 

شمس البساطی : ٦٦‏ 

شمس الدن : ۲۹ 

شمس الدین الایکی ےت 

غمس الدیں ۔ ذھبی 


شھاب الدین بن ا می : ٦٦٠٦٦ ٢۹‏ 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥3. 
۴ و٤‎ 


شرافع : ٣۵‏ 
شیخ مدین ۔ مدین 
)(ص) 
صفا ٠ ٠‏ ۳۱ء ۱٢۳١‏ 
صلاح الدین أیوبی: ٢۲ء ٢٦٢‏ 
صلاحيھ خانقاہ : ٢2۹‏ 
صوفهہ : ١۱ء‏ ۲۵ء ٢٢ء‏ 2٢ء‏ ۲۹ 
پ٣‏ ۲م ۵۷ء ۱۱۱۱ ۱۳۴2ء 
۸ء ۱۳۳۹ء ۱۷۲۱ء ١۱٢۲١‏ 
۵۱٥۱ء ٠۶۱۵١‏ _ج١٦۱١ء‏ ١١۱١ء‏ 
٣۳‏ ١ء‏ ۸۴ء ۱۸۵ 
(ض) 
ضارج ۲‌ 
ضبی ۔ مفضل 
(ط) 
طور : ۹۳ء ۳ء ۱٢١‏ 


طی : ۱۳ء ۹٦‏ 


(ع) 


عارض ہیں ہپ 
عبد الرحمن ب٥‏ ۲۹ 


عبد الرحمن , تھی الدینں : ١٤١‏ 


۲۲٢ 


عیل الرؤوف المناوی 
عہد الغنی ۔ النابلسی 
عتب : ۹۹ 


عجم : ۱۸ء ۵٠۸‏ 


1٢۲۹ : عذیب‎ 


عراقی ٥٠٥:‏ 
عرب : ۱۸ 
عرفات : ۱۲۸ ے٢۱‏ 
عزالدین الەحلی ۵ 
عصیہ : ۱۱٢ ۶۱١۱۴‏ 
عقبق : ۹۹ 
علیء شیخ ےن ۳٣٣۷٢٣ ۳٣٣‏ 
٣۴۴6۳٦‏ ۷۸ ۲۹ 
علی بن المرشد , أبوالحسن : ۳ 
عمرو بن العاص :ے١‏ 
عہد آزل : ۱٥1۱ء‏ ١١٥١ء ۱٥١‏ 
عیسی' بن عبداللہء آبوالروح : ٦٦‏ 
ء٦٦‏ 
(غ) 


٦٦ ء۵٥‎ ١۳۱ ۰٢ : غالبء مرزا‎ 


۷ً و٤‎ 


غزا ی : ے۱۳ 
غضا ؛ ٥۰۸‏ 
فور ۷۰ 
(ف) 


فتوحات مکیہ : ٦٦‏ 
فخرالدیں عشسان الکاەلی : ۱٣١‏ 
ئ‌ء "ٰ0" 
الفرغانی : ٦٦ء‏ ۱۸۱ 
(ق) 
قاسم بن قطلوبغا : ۵ك١‏ 
القاشانی؛ ٦٠‏ 
قاەق الحخطابق : ٣‏ ۱۷, ۱۸ء ٢‏ 
۳ ۱ء ۶۵١۱‏ 


قاہەرہ : ۰ء 


۹ء ےج٢‏ ۰٠ء‏ ۹۹ےے 


۲۳ 


کمال الدین عمد ۵ ےب 


۹ء ۳ء ٣۳ ۳٣‏ مہ 


٦۹ء‏ غ۴ ۷۴۰۸ء ۷۲۹۰ 


)ل0( 
لمالم رتخد 
اوائم الجناں ٥٥ ٥:‏ 
لٰوی : ۹۹ 
پبلی' :ے٣ ٠۴‏ 


)۱( 
متضبی : ۹٦ء‏ م۹0 
محب الدین بن الشحنة ٢ص١‏ 
محمد ء رسول اللہ ج٢‏ 
محمد بن سوار ٦٦٢:‏ 
محی الدین ۔ ابن العربی 


محی الدین ۔ الکافیجی 


فرالہ ٣ب‏ ۲۳ 
7 مدین ؛ شایل ؛: ۱۲۴۲ 
قرآن : ٥‏ ١ء‏ ۶۹۰۵ ۱ص نات 

ین ئن مروة : ٢٢۳‏ 
5 مزدلفة کعدد ہی 
لقبصری : +٠‏ : 

مدتھی کب .۷۰م ۲۱ 
(ک) مصر نے ٣ے‏ یں با 6٣پ‏ 
الکافیجی ؛ بھی الدین ١٥٥٤‏ تہ ود ہی 4 
کعبه : ۲۸ء ٠٣۳‏ ور سار ود یں 
٦‏ ً۰ 


(۸۸۷۷۵۲۱: 


اف 


مسلى : ۱٢٢١‏ مبرتھی : ۵۳ 


مفضل ضبی : ۹۵ میر درد : ۶١٢‏ ےہ 
مقام إبراہیم : ۱۱ء ۶۱۰۹ ۱٢٣۴‏ میراب : ٥٢٢‏ 

مقری : ٦٦‏ (ن) 
مقطم :٦ء‏ ۓ١ء‏ ٢٢ء‏ ۳۹ النابلسی + عبدالفتنی : ٦٦‏ 


نجد : ۱۰۷ ۶ ۱۰٦١‏ 
مکه : یۓء ۰۸ ۰۱١۱ء‏ ٢۲ء ۳٣٣‏ وت 


لج الد قاسم ؛ ۷۸ 
پپے چا پیس سبں, سشٛم یں ۳م 
نظم السلوك : ٥٥‏ 


٥ء‏ 00۸ 
نعمان : ۱۰١‏ 
الللک الکامل : ۱۳ء ۱۴ء ٢٠١٥۱ء‏ 
نقا: ۱٢۲۹‏ 
٣۳٣‏ ۹۹ 
ا ٢پ‏ نکلسن :٢٢٦٢ء‏ ١١٢۱ھ‏ 
غئی۔ ا 
نل ۲۷۳۰۰٢‏ 
منار ٥‏ 7 یل 
المناویء عبدالرؤوف تج .- ) 
عسما:: ۱۲۹ 
متفلوط : ٣‏ ٌ 
۷)2 
منفلوطی ۶ آبو القاسم : ٢٢‏ َ عریسه ۱٦:‏ 
7-7 : بہت ۱ (ی) 


مولانا روم : ۵١‏ ۰٣٢۸ء‏ ۹۹ء ۶1۸۱ ینبم :۱۳۱ 


۴ًٔ و٤‎ 


صفدہ سطر غلط جح 
٣ ۴‏ ساب سائق 
2 5 5 ٰذا 

٦ 7‏ دروں ذروں 
٦ ٣‏ س اس 
ك۲ نَ 8 اڑھ 
۰۸ 7 ۱ ۱ 

٢ ۹‏ کے کی 

۹ء ۱ کے لے کرلے 
٣ 5‏ در ست در شف 
ۓ‌‌' ٤‏ صاف ذکر ذکر 
غ١‏ 2 مدہ مود 
٦ "۳‏ و او 

۱١ ٦‏ لئے اس اس لئے 
ص۵ ھ عریز الدین عزالدین 


۴ٌ ٤ 


